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() UE es la cultura? Se trata, in-

dudablemente de una nocién compleja, que afecta a innumerables
manifestaciones humanas, a lo considerado sublime, como la quinta
sinfonia de Beethoven, y también a lo trivial, como la forma de re-
cogerse el pelo. Es por eso que parece provechoso analizar el con-
cepto mediante un enfoque filoséfico e interdisciplinario: elaborar una
FILOSOFIA DE LA CULTURA. En esta obra, JESUS MOSTERIN
combina los aspectos divulgativos con los mis estrictamente filoséfi-
cos; con el objeto de llegar a una nocién completamente general de
la cultura se relacionan informaciones pertenecientes a la antropolo-
gia, biologia, genética, etc. Se consigue con ello un concepto aplicable
tanto al hombre actual como a nuestro antecesor neandertal, e incluso
a un chimpancé o a un posible extraterrestre. Centrandose después
en la realidad cultural humana, el autor compara la informacién cul-
tural con la genética, introduciendo el concepto de unidad de infor-
macion cultural: los memes. Este ensayo, sucinto pero exhaustivo, se
completa con el estudio de los factores que determinan la evolucién
cultural y una breve exposiciéon del mundo 3 de Popper, precursor de
concepciones de la cultura que se manejan en la actualidad. Otras
obras de Jestis Mosterin en Alianza Editorial: «Racionalidad y accién
humana» (AU 223), «La ortografia fonémica del espanol» (AU 303)
y «Conceptos y teorias en la ciencia» (AU 394).
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PROLOGO

La filosofia de algo no trata tanto de hacer descubrimientos
sobre ese dgo como de andlizar y aclarar su concepto. Cuando una
nocion es usada en una sola ciencia, quizés o mas sensato sea dgjar
que los especidistas de esa disciplina se ocupen de su dilucidacion.
Pero cuando se trata de nociones (como las de informacion, cultura o
individuo) empleadas en varias ciencias distintas, no parece insensato
emplear un enfoque filosdfico e interdisciplinario. Al andizar la
nocion de cultura, aunque he tenido en cuenta los resultados y las
propuestas conceptuales de las miltiples disciplinas que se ocupan
de dla (antropologia cultural, biologia, etologia, sociologia, psicologia,
filosofia, arqueologia, historia de la cultura, etc.), no he pretendido en
modo alguno pasar revista enciclopédica a la plétora de opiniones y
concepciones existentes (muchas de ellas irremediablemente parcia-
les, confusas e incompatibles entre si). Mas bien he perseguido la
meta de una conceptualizacion precisa, general, unitaria y filosofica-
mente satisfactoria de la cultura, basdndome en mi propio juicio y en
lo que considero las propuestas més claras y solidas de los demas. Ya
supongo que no todo el mundo estard de acuerdo con el resultado.
Ni siquiera yo lo estoy del todo.

La nocién de cultura que se presenta y andliza en el presente
libro (sobre todo en los capitulos 1 y 5) es la Unica nocién completa-
mente general de cultura: se aplica por igual alas culturas humanas y
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12 Prélogo

a las de los animales no humanos, a las prehistéricas y a las moder-
nas, a los contenidos culturales sublimes, como la quinta sinfonia de
Beethoven o lateorfa de la relatividad general de Einstein, y a los tri-
viales y pedestres, como la manera de anudarse la corbata o € cor-
dén de los zapatos. Incluso si hubiera en otros planetas habitantes
provistos de la capacidad de aprender y transmitir lo aprendido, tam-
bién se aplicaria a ellos. En esto contrasta con nociones anteriores,
excesivamente parroquiales o parciales. Por otro lado, es una nocién
clara'y precisa, que en muchos casos incluso permite disefiar experi-
mentos para zanjar si ciertas pautas de conducta son culturales o no.

Los capitulos 2, 3y 4, dedicados a los diversos organismos porta-
dores de cultura, son més divulgativos que filosdficos. Algun lector
pensard que me he extendido demasiado al tratar de la cultura de los
animales no humanos (capitulo 2, y 3.2), pero lo he hecho pensando
gue dicha informacién podria resultar Util a algunos lectores de for-
macién estrechamente «humanista», facilitandoles asi el acceso a una
perspectiva mas amplia del tema que nos ocupa. Los capitulos 3 y 4
resumen lo que sabemos de la evolucion bioldgica y cultural de los
hominidos, y quizas resulten ago éridos para algunos lectores, y ago
triviales para otros. En cualquier caso, los apartados 3.1, 3.3, 34, 35y
4.1 pueden ser saltados y dejados de lado sin pérdida de continuidad
en la lecturay comprensién del texto. (En general, el lector apresura-
do puede limitarse a leer los capitulos 1, 5, 6 y 9, que son los que
mas directamente presentan la filosofia de la cultura propiamente
dicha))

El capitulo 5 analiza la realidad cultural desde un punto de vista
sincrénico. Se consideran sisteméticamente las diferencias y semejan-
zas entre la informacion genética y la cultural, se introducen los
memes 0 unidades de informacién cultural, se distingue la cultura de
la sociedad, y los memes de sus manifestaciones conduciales y de los
objetos resultantes de su aplicacion, y se precisa la nocion de cultura
de grupo a partir de la (mas basica) de cultura individual. La cultura
humana no es una realidad estética, evoluciona con € tiempo. En €l
capitulo 6 nos preguntamos por los factores que determinan esa evo-
lucién, que parece conducir a una creciente convergencia cultural.

La generalidad y precisién de la nocion de cultura aqui expuesta
tiene como contrapartida su abstraccion y una cierta anemia intuitiva
a la hora de analizar contenidos particulares. Por ello he tratado de
hacer més jugoso el esguema conceptual, aplicandolo a los diversos
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contenidos culturales en los capitulos 7 y 8, aunque con la brevedad
y superficialidad impuestas por €l exiguo tamafio de este libro. Asi,
por gemplo, las escasas paginas dedicadas a fenémenos tan comple-
jos como la ciencia o el arte sblo pretenden mostrar que dichas reali-
dades culturales son susceptibles de ser analizadas en términos de las
categorias previamente introducidas, y nada mas.

En el capitulo 9 nos planteamos el problema de hasta qué punto
pueden compararse objetivamente contenidos pertenecientes a cul-
turas distintas, es decir, hasta qué punto es posible la evaluacion cultu
ral, o que nos conduce inmediatamente a la polémica entre etnocen-
trismo Yy relativismo, analizados como posturas extremas que impo-
sibilitan igualmente la evaluacién racional. En € capitulo 10 hago
unas consideraciones sobre el momento actual de la evolucion cultu-
ral, sobre el decalge cultural como raiz de la crisis y sobre e papel
de la racionalidad.

Dado el caracter temético y no doxografico de esta obra, me he
guedado con las ganas de decir ago sobre las ideas de pensadores
clésicos, como Ernst Cassirer, Marvin Harris, Clifford Geertz o Karl
Popper. Al find me he limitado a afladir como apéndice una resefia
critica de la teoria de Karl Popper acerca del mundo 3, mostrando
tanto sus debilidades como su caréacter precursor del actual concepto
de cultura. También he afiadido un pequefio glosario.

Mi deuda con las nuevas teorias de la evolucion cultural desarro-
Iladas recientemente por bidlogos, antrop6logos y mateméaticos resul-
tarq obvia para cualquier lector, aunque sdlo yo respondo de mis
conclusiones. Partes del contenido de este libro han sido previamen-
te expuestas en conferencias impartidas en Alemania, Espafia, Esta-
dos Unidos, Israel, Italia, México, Perd y Portugal, o parcialmente
publicadas (véase la hibliografia), pero la version que aqui aparece
por primera vez es unitaria y sistemética. El texto se ha beneficiado
de la lectura critica de mis colegas de la Universidad de Barcelona
Antonio Aguilera, Jaume Bertranpetit, Josep Maria Fullola, Jordi
Sabater Pi, Ignasi Terradas y Joaquim Vea, que han tenido la genero-
sidad de hacerme llegar sus correcciones y observaciones, por 1o que
les doy aqui las gracias. De los errores e imprecisiones que queden
soy yo € Unico responsable.

Moia, julio de 1992
JESUS MOSTERIN



Capitulo 1
CULTURA COMO INFORMACION

11 Informacion para vivir

Los seres vivos son entidades improbables y enormemente dea
das del equilibrio, sistemas fragiles e inestables que navegan contra
corriente, oponiéndose a la tendencia universal hacia la entropiay €
desorden, resumida en la segunda ley de la termodindmica. Es sor-
prendente que haya seres vivos, y gque no todo se reduzca a rocas y
gases y plasmas. Estos sistemas tan excepcionales solo pueden surgir,
mantenerse y reproducirse a base de detectar, procesar, almacenar y
usar informacion. La existencia, por efimera que sea, de un ser vivo
es cas un milagro, es algo tan inverosimil y asombroso, que solo pue-
de explicarse por la aplicacién simultanea y coordinada de miles de
trucos sofisticados. Por muy rebuscado e improbable que sea un tru-
co, una vez descubierto, registrado y almacenado, puede ser aplicado
unay otra vez en millones de ocasiones y en millones de organismos.
Un truco es informacion. Y, sin esa acumulacion de informacién, la
vida seria imposible. El uso de esa informacion acumulada nos per-
mite a los organismos remontar la universal corriente entrépica y
seguir avanzando como funambulos sobre el abismo. Y aqui estamos
nosotros para contarlo.

Los animales superiores poseemos dos sistemas procesadores de
informacion: el genoma y € cerebro. El genoma procesa la informa-
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16 Filosofia de la cultura

cion de un modo extraordinariamente lento, pero es sumamente fia-
ble como mecanismo de transmision y almacenamiento. El cerebro
procesa la informacién de un modo incomparablemente més rapido,
aungue es menos fiable y eficiente en su transmisién y almacena
miento. Alli donde los cambios del entorno son lentos y a muy largo
plazo, e genoma es € procesador més eficiente. Pero cuando los
cambios son répidos y a corto plazo, el genoma no da abasto para
habérselas con ellos directamente. Algunas lineas génicas han resuel-
to el problema inventando el cerebro. Los cerebros son capaces de
registrar los cambios al instante, y de procesar la informacion rapida-
mente. Ademas son capaces de transmitir esa informacién de cerebro
a cerebro, creando y acumulando asi una creciente red informacio-
nal, que recibe e nombre de cultura. La cultura es la informacion
gue se transmite entre cerebros, es decir, la informacion transmitida
por aprendizaje social.

12. Etimologia de «cultura»

El verbo latino colere significa originariamente cultivar. Asi, agrum
colere significa cultivar €l campo y vzterz colere quiere decir cultivar la
vid. La forma de supino de colere es cultum, y de ela proviene la pda
bra cultura, que en latin sgnifica primariamente agricultura. Asi, agri
culturae son las diversas formas de cultivar e campo, y cultura vitium
es el cultivo de las vifias. De ahi proceden palabras castellanas como
«viticultura», «silvicultura», «piscicultura», etc.

El adjetivo latino cultusindica la propiedad de un campo de estar
cultivado. Todavia ahora llamamos incultos a los campos sin cultivar.
Originariamente, pues, «cultura» queria decir agricultura, y «culto»,
cultivado. Y ésta es la primera acepcién que atribuye a esas palabras
el Diccionario de la Real Academia Espafiola.

Quien cultiva un campo, 1o cuida constantemente. De ahi que €l
sustantivo cultus adquiriese también el sentido de cuidado, y se apli-
case a las acciones con que los sacerdotes cuidaban a los dioses, es
decir, a culto que les rendian. Con esa acepcion pasd al castellano
como «culto» religioso.

Posteriormente se abrid paso la met&fora que compara el espiritu
de un hombre rudo con un campo sin cultivar, y su educacion con el
cultivo de ese campo, y se empezd a hablar de cultura anzmz, cultivo
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del ama. En el siglo xvi espafiol la metafora se aplicod sobre todo al
lenguaje. Quienes hablaban o escribian con un estilo especialmente
cultivado (o rebuscado) se llamaban a si mismos cultos. Sus detracto-
res los llamaban culteranos, que sonaba a luteranos. Quevedo los lla
ma culteros, que aln suena peor. Dos siglos mas tarde la palabra cul-
tura era asociada sobre todo con las actividades recreativas con que
las personas bien educadas entretenian sus ocios. lectura de novelas,
asistencia a conciertos y representaciones de teatro, visita de exposi-
ciones de pintura, etc. De designar ago tan fundamental para la
sociedad romana como la agricultura, la palabra cultura habia ido
evolucionando seménticamente hasta acabar refiriéndose a ago tan
superficial como los pasatiempos de la clase ociosa.

13. Lanocion de cultura en antropologia

Esta concepcion vulgar, roméntica 'y superficial de la cultura (que
aln colea en las «secciones de cultura» de los periddicos y en los
ministerios y consgerias «de cultura») fue posteriormente eclipsada
(d menos en e &mbito cientifico) por el uso que de la palabra cultura
han hecho desde el principio los antropdlogos. Cuando los arquedlo-
gos nos hablan de la cultura magdaleniense o musteriense, se refieren
al conjunto de las técnicas (sobre todo de produccion de armas y
herramientas) de esos periodos. Cuando los etnélogos describen las
culturas de los diversos pueblos aborigenes que estudian, se refieren
tanto a sus técnicas productivas (en especial, a las agricolas, s es que
las poseen), como a sus formas de organizacion social, a sus creencias
religiosas, a sus codigos morales, a sus costumbres, fiestas y pasatiem-
pos. La nocién romana de cultura como agricultura y la nocion
romantico-vulgar de cultura como pasatiempo prestigioso quedan asi
combinadas en una nocién mas amplia de cultura, que es la nocién
actual.

Su primera formulacién explicita se debe a antrop6logo britani-
co Edward B. Tylor: «cultura... es aquel todo complejo que incluye
conocimientos, creencias, arte, leyes, moral, costumbres y cualquier
otra capacidad y habitos adquiridos por € hombre en cuanto miem-
bro de una sociedad» !. La cultura abarca asi todos los conocimien-

Edward B. Tylor 1871, vol. 1, p.1.
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tos, capacidades y habitos adquiridos en sociedad, es decir, no hereda-
dos genéticamente. Franz Boas acepto la definicion de Tylor. Edward
Sapir incide en la misma idea cuando caracteriza la cultura como «d
conjunto socialmente heredado de précticas y creencias que determi-
nan la textura de nuestra vida». Y la misma concepcién se encuentra
en Bronislaw Malinowski: «Esta herencia socid... se denomina usual-
mente Cultura.. La cultura comprende artefactos, bienes, procesos
técnicos, ideas, habitos y valores heredados» 2. La cultura puede
caracterizarse como herencia, pero sdlo como herencia social, no bio-
l6gica. Las definiciones de diversos antropélogos podrian multiplicar-
se, dn aportar sustanciales novedades. El concepto de cultura que
emplean es omniabarcador de las actividades, procedimientos, valo-
res e ideas humanas, siempre que éstas sean transmitidas por apren-
dizaje y no heredadas genéticamente.

14. Naturay cultura

Las definiciones antropolégicas de la cultura subrayan su carac-
ter social y adquirido, oponiéndose con €ello a lo congénito, a lo inna
to, a aquello con lo que se nace. Precisamente de la forma natus del
verbo nasci (nacer) proviene la palabra latina natura. La natura (o
naturaleza) es aquello que se tiene ya a nacer o que esta determina-
do ya a nacer, lo congénito, es decir, lo genéticamente preprograma-
do o lo adquirido durante e desarrollo embrionario y fetal. Eviden-
temente las convenciones sociales no estdn dadas genéticamente ni
estén presentes en los embriones, no forman parte de la natura. Los
griegos habian opuesto € #dmos (la convencion) a laphysis (la natura-
leza), y los romanos utilizaron la palabra natura o, mejor dicho, la
expresion natura rerum (naturaleza de las cosas) para traducir a latin
el vocablo griego physis, que indicaba lo que las cosas son de por o,
con independencia de nuestras convenciones.

Tanto la natura como la cultura son informacion recibida de los
demas, pero la cultura se opone a la natura como lo adquirido o
aprendido de los otros se opone a lo genéticamente heredado.

2 Bronislaw Malinowski 1931. En realidad, en la definicion de Malinowski sobra
la mencion de artefactos y bienes, que ahora consideramos como efectos o resultados
de la cultura, més bien que como cultura misma. Véase el apartado 5.3 en este libro.
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Por naturaleza tenemos pelo, y nuestro pelo es de tal color. Por
cultura nos lo cortamos, peinamos o tefiimos. Quien se queda calvo
pierde el pelo naturalmente. EI monje budista o € punk o el skinhead
gue se tonsuran la cabeza pierden su pelo culturalmente. Por natura-
leza somos capaces de hablar (en general) y por cultura somos capa-
ces de hablar (precisamente) en francés.

Por naturaleza, congénitamente, sabemos hacer las cosas mas difi-
ciles e imprescindibles para nuestra supervivencia: sabemos respirar y
bombear la sangre a ritmo adecuado para nuestro organismo, sabe-
mos mantener en nuestra sangre un nivel relativamente constante de
temperatura, de presion, de concentracién de azlcar y de iones de
hidrégeno, etc. y sabemos hacer todo ello incluso mientras dormi-
mos. También sabemos hacer algo tan complicado como reproducir-
nos. Capacidades naturales tan aparentemente trivilles como la de
reconocer las caras de nuestros amigos sobrepasan las posibilidades
de los més potentes computadores y sofisticados programas hasta
ahora conocidos. Sin embargo, nosotros las realizamos con toda faci-
lidad, gracias a la presencia de coprocesadores especificos dedicados
a esa tarea, situados en los I6bulos occipitales de nuestros cerebros.

Por cultura, aprendidamente, sabemos andar en bicicleta, sumar
ndmeros enteros, leer, cultivar tomates, freir huevos y agarrar € tene-
dor como es debido. La cultura viene a veces en socorro de la natu-
raleza. Cuando nuestros ojos ya no saben enfocar adecuadamente,
cuando €l programa genético que hemos heredado ya no basta para
enfocar 10 que miramos, la cultura nos proporciona gafas graduadas
con que remediar ese fdlo de nuestra naturaleza. Cuando el diabéti-
co pierde su capacidad de regular naturalmente el nivel de azlicar de
su sangre, la cultura viene en su auxilio con el diagndstico y € trata-
miento de insulina con que compensar esa carencia natural. Otras
veces la cultura es irrelevante o incluso contraproducente para nues-
ta natura. No olvidemos que por cultura nos ponemos cilicios, fuma-
mos, nos alcoholizamos, nos inyectamos heroina, contaminamos el
aire que respiramos, torturamos, hacemos la guerray morimos por la
patria.

El individuo, interactuando con el entorno, puede adquirir agu-
na informacion por si mismo, por aprendizaje individual. Pero la
mayor parte de la informacion de que dispone la hereda de los
demas. La informacion heredada de que dispone un organismo vivo
le puede haber llegado por dos canales, por € cana genético o por €
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canal del aprendizaje social. Todo lo que € organismo sabe hacer (en
un sentido amplisimo, es decir, es capaz de hacer) porque esta genéti-
camente preprogramado para hacerlo forma parte de su natura. Todo
lo que e organismo sabe hacer, porque ha aprendido socialmente a
hacerlo, constituye su cultura. Hablando de seres vivos, natura es
informacion transmitida genéticamente; cultura es informacién trans-
mitida no genéticamente, sino por aprendizaje socid.

Esta concepcién de la cultura representa una precisién y genera-
lizacion de la nocién de cultura introducida anteriormente por los
antropélogos. Es la Unica nocidn realmente precisa de cultura con
gue contamos actualmente, y ha tenido una creciente aceptacion
entre antropdlogos, psicologos y bidlogos. Asi por ejemplo, John Bon-
ner escribe: «Por cultura entiendo la transferencia de informacion
por medios conduciales, especialmente por el proceso de ensefiar y
aprender. Se usa en un sentido que contrasta con la transmisién de
informacion genética pasada de una generacion a la siguiente por la
herencia directa de genes. La informacion pasada de un modo cultu-
ral se acumula en forma de conocimiento y tradicién, pero e énfasis
de la definicién estriba en el modo de transmision de la informacion
més bien que en su resultado» 3. La enciclopedia etol6gica de McFar-
land comienza su articulo sobre «conducta cultural» con las palabras:
«La conducta cultural implica el paso de informacién de una genera-
cién a la siguiente por medios no-genéticos» ¢. R. Boyd y P. Richer-
son definen: «Cultura es la informacion capaz de afectar a los fenoti-
pos de los individuos que ellos adquieren de otros animaes de la
misma especie por ensefianza o imitacion» °.

A pesar de todo hay que reconocer que esta nocion de cultura,
aungue precisa conceptualmente, no siempre es operativa, dada la
enorme dificultad de separar 10 heredado de lo adquirido en muchos
casos concretos. Es cierto que hay casos indudables de informacién
transmitida genéticamente (como la capacidad de formar una U con
la lengua) y otros de informacion cultural (como la capacidad de
escribir a maquina), pero muchas veces ambos tipos de informacién

3 John T. Bonner: 1980. The Evolution of culture in Animals, pag. 10. Princeton
University Press. Princeton (N. J.).

4 «Cultura behaviour». En D. MacFarland (ed.): 1982. The Oxford Companion to
Animal Bebaviour. Oxford University Press. Oxford.

> Boyd & Richerson 1985, p. 33.
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intervienen en la determinacion de la conducta de una manera enma-
rafiada y dificil de analizar.

La cultura es la informacion transmitida por aprendizaje social.
Para que esta definicion sea clara hay que precisar qué es informa
cion y qué es aprendizaje social.

15. Forma e informacion

Las sefides son eventos, procesos, configuraciones u objetos
materiales que, en virtud de su forma, son portadores de informa
cion. La informacion misma es ago inmaterial, portado por la forma
de las sefiales que la transmiten. No hay informacion sin soporte
material. Diversos soportes materiales o sefiales pueden tener la mis-
ma forma. Asi, ejemplares distintos de la misma edicion de un libro,
o discos diversos con la misma grabacion musical, son soportes dife-
rentes con la misma forma. Ademas, formas distintas pueden almace-
nar o transmitir la misma informaciéon. La misma noticia puede ser
trasmitida de viva voz, o por radio, o por teléfono, o por teletipo, o
por la prensa escrita (en tipografias —e incluso en lenguas— distin-
tas), y puede ser retenida en la memoria del oyente o lector como
pauta de conexiones neurales, 0 en el disco del computador, como
secuencia binaria de ceros y unos, representados magnéticamente.
Todas estas formas diferentes (de esos soportes distintos) contendran
basicamente la misma informacidn: la noticia en cuestion.

Se habla ¢ de informacion en tres sentidos distintos: informacidn
como forma o estructura (informacion sintactica o estructural), infor-
macién como correlacién (informacion seméantica) e informacion
como capacidad de cambiar el estado del receptor (informacién prag-
mética). La informacién en sentido pleno es la pragmética, que presu-
pone la sintactica como su condicion misma de posiblidad.

La forma de la sefid puede estar en cierta relacién con determi-

¢ La distincién entre el sentido sintéctico, semantico y pragmético de la informa-
cion aparece implicitamente en Charles Morris; 1938. Foundations of the Theory of
signs. University of Chicago Press. De un modo explicito se recoge, por ejemplo, en
Doede Nauta Jr.. 1972. The Meaning of Information. Mouton. Véase también Bernd-
Olaf Kiippers: 1986. Der Ursprung biologischer Information: Zur Naturphilosophie der
Lebensentstehung. Piper Verlag. Munich. Téngase en cuenta que en lo sucesivo
empleamos la palabra sintactico en este sentido de estructural (y no en el sentido lin-
guistico de gramatical).
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nados receptores o agentes —en la relacién de ser capaz de informar-
los (de cambiarlos) de tal manera que sus disposiciones conduciales
se vuelvan distintas. En esa medida, la sefial contiene informacién
(pragmética) para esos receptores.

La informacion (pragmética) es una relacion entre una forma (o
una sefial que la posee) y un receptor.

Cada mensaje tiene una forma o estructura determinada. Esa for-
ma lo correlaciona con algo, y le permite cambiar las disposiciones
del receptor de cierta manera. La forma del mensaje constituye su in-
formacion sintactica o estructural. La correlaciéon es la base de su
informacién semantica. EI cambio que produce en el receptor es su in-
formacion pragmatica.

Cada texto escrito, incluso cada secuencia de letras carente de
sentido, posee informacion sintactica. Pero solo los textos gramatical-
mente admisibles contienen informaciéon semantica y pueden produ-
cir un efecto perlocucionario o pragmatico.

Las vigjas inscripciones en un sistema de escritura no descifrado
contienen informacién sintactica, y una parte de esa informacién sin-
tactica (no la linguistica, claro, pero si la de forma o dibujo) es accesi-
ble a cualquiera que las mire. Es informacién autorrevelante o autoin-
formacién. Posiblemente esas inscripciones contengan informacion
semantica, pero ésta no nos resulta accesible, pues no estamos sinto-
nizados con las correlaciones que le confieren significado. En cual-
quier caso, esas inscripciones carecen de informaciéon pragmatica
para nosotros, que somos incapaces de descifrarlas (excepto en el
sentido indirecto de informarnos, por gjemplo, sobre el hecho de que
sus autores poseian algln tipo de escritura).

La informacién sintactica es forma, estructura. La medida de la
complejidad de Kolmogorov mide la cantidad de forma o estructura
o informacion sintactica. ¢Cuénta forma tiene el mensaje? El minimo
nimero de bits necesario para su descripcion. Cuanto mas compleja
sea la forma, tantos mas bits se necesitaran para describirla, tanta mas
informacion sintactica contendra. La informacion sintactica es relati-
va a un alfabeto, marco o cédigo, pero no es relativa a un objeto o a
un receptor.

La informacion semantica es correlacion. Si sefiales con tal forma
estdn correlacionadas con emisores o eventos de un cierto tipo,
entonces la llegada de una sefia con tal forma porta informacion
seméantica acerca de un tal emisor o evento. El DNA basura {(junk
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DNA, porcion redundante de los cromosomas) contiene informacion
sintactica (una peculiar secuencia de nucleétidos), pero carece de
informacion semantica (no es funcional, no codifica proteinas).

La informacion pragmatica es una relacion entre un mensae y un
receptor. El mensaje in-forma al receptor, induce un cierto cambio
en él. La informacién pragmaética es descriptiva, practica o valorativa,
segln que cambie las creencias, las habilidades o las preferencias del
receptor.

La informacion sintéactica y la seméantica no pueden ser verdade-
ras o falsas. Se dan o no. Hay tal forma, o tal correlacion, o no la hay.
La informacion pragmética, por el contrario, puede ser correcta o
incorrecta: verdadera o fasa (en el caso de la descriptiva), eficaz o
ineficaz (en el caso de la préactica). Puede informar o desinformar. (La
creencia inducida puede ser falsa, la habilidad adquirida puede ser
ineficaz, la preferencia puede no ser adaptativa.)

La informacién objetiva natural es fundamentalmente informa-
cion semantica, correlacion. Esa correlacion se da entre la forma de la
sefial y ciertas caracteristicas del emisor de la misma. La luz proce-
dente de una estrella lejana transmite informacién acerca de la com-
posicién quimica de esa estrella, pues hay una correlacién entre la
forma de su espectro y los elementos quimicos contenidos en la
estrella. A su vez, esa forma, asi correlacionada, puede tener un efec-
to pragmatico sobre el observador capaz de detectarla y que esté al
corriente de dicha correlacion, puesto que puede generar en él
creencias determinadas acerca de dicha estrella (informacién pragma-
tica descriptiva). De igual modo, las moléculas que deja el conejo al
pasar, prendidas en la maleza, contienen informacién objetiva natural
acerca de la trayectoria seguida por el conejo en su huida. Para el
zorro contienen informacion pragmética. Cuando el zorro huele
dichas moléculas, cambia su representacion interna de la trayectoria
seguida por el conejo. Incluso pueden funcionar también como dis-
paradores o moduladores de ciertos programas de accion del zorro
que persigue al conegjo.

La teoria algoritmica de la informacion de Kolmogorov 7 mide la
complejidad sintactica del mensaje codificado. La teoria de la infor-

7 Introducida en A. Kolmogorov: 1965: «Three approaches to the quantitative
definition of information», en Problems in Information Transmission, vol. 1, num. 1,
pp. 1-7.
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macion de Shannon 8 es una teoria estadistica de la transmision de
sefidles codificadas por un cana posiblemente ruidoso. Su teorema
fundamental nos dice que, por ruidoso que sea el canal, y mientras
no se supere su capacidad de transmision, siempre es posible encon-
trar un método de transcodificacién que nos permita transmitir cual-
quier mensaje con toda la fidelidad deseada. La informacion de que
trata la teoria de Shannon es puramente sintactica, se refiere a la
estructura del mensgje, no a su efecto sobre el receptor (excepto en
que despgja la incertidumbre del receptor respecto a qué mensgje se
ha enviado). En efecto, la medida de Shannon H (la suma ponderada
de los logaritmos de la inversa de la probabilidad) mide tanto la alea-
toriedad intrinseca de la fuente de sefiales, como la incertidumbre
del receptor (respecto a mensge) que despegja la recepcion de las
sefiales. (Obsérvese también que la probabilidad estd bien definida,
porque el mensaje esta codificado, y el cddigo define la probabilidad
de cada sefid.) También podria decirse que la informacién de Shan-
non es la informacion semantica contenida en el mensaje recibido
acerca de la forma o informacion sintactica del mensaje emitido. Lo
que importa recalcar es que la teoria de Shannon degja de lado expli-
citamente e contenido semantico del mensgje emitido y su efecto
pragmatico. Se aplica igua de bien a la transmision de mensajes en
una lengua compartida que en otra que tanto el emisor como el
receptor ignoran.

Aqui nos interesa € caso en que € receptor sea un anima vy,
especialmente, un human °. El animal puede recibir del entorno una
enorme cantidad de formas y estimulos, potencialmente portadores
de informacién. S6lo una porcion de esa informacion, la porcion
detectada, filtrada e interpretada, tendra el efecto de cambiar sus dis-
posicionesy de ser almacenada en su memoria.

El receptor puede ser informado por la sefial (o € cumulo de
sefiadles) en cuestion (en el sentido de que sus disposiciones cambien),
sin que para €ello sea necesario articular esa informacion en un codi-

8 Introducida en Claude E. Shannon'y W. Weaver: 1949. The Mathematical Theory
of communication. University of lllinois Press. Urbana (IIL.).

® El sustantivo humidin (en plural, humanes) es un neologismo formado sobre la
raiz castellana (y latina) presente en humanidad, humano, etc. Humdin Sgnifica ser
humano, en general, con independencia de que sea hombre o mujer. El hombre es el
humén macho. La mujer es e human hembra. Humdn se usa, pues, exactamente con
el mismo sentido que anthroposen griego, homo en latin, Mensch en aleman, etc.
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go o sistema convencional de comunicacion como es € lenguge. Una
vez articulada la informacion conforme a un cadigo, recibe € nombre
de mensgje. Un mensgje es informacion codificada. Y ese mensgje, esa
misma informacion ya codificada, puede ser transcodificada a otro
codigo distinto. La articulacion es la primera codificacion, € paso de
lainformacion analdgicay difusa a unaforma discretay convencional.

Vemos una escena. ¢Como describirla en palabras, como articular
lingliisticamente la informacion que percibimos visualmente? Senti-
mos un anhelo. ¢Como expresarlo, como articularlo? Se trata de pro-
blemas de articulacion o primera codificacion. Una vez articulado lo
gue vemos o0 queremos en palabras, luego podemos, por gemplo,
escribirlo, transcodificando el cédigo de la lengua en € codigo de la
escritura 10, También podemos transmitir € mensagje por teléfono, o
grabarlo en un diskette, o incluso traducirlo a otra lengua, mediante
la correspondiente transcodificacion.

A lo largo de su evolucion, los lingjes de organismos articulan
informacién acerca de cémo adaptarse a su entorno en forma de
mensgjes codificados en el DNA de su genoma. En realidad, ensayan
todo tipo de mensgjes, pero la seleccién natural se encarga de filtrar-
los y dejar pasar solo los correctos. Por eso venimos a mundo pro-
vistos de una informacién sobre e mundo que nos rodea que es a
priori respecto a cada uno de nosotros (en eso tenia razon Kant),
pero que es a posteriori respecto a lingje filogenético.

16. Trestiposdeinformacion pragmatica

Una forma puede tener diversos tipos de efecto sobre el receptor a
que informa: segin cud de €elos tenga, portara un tipo distinto de infor-
macion (pragmética) para ese receptor, tendré un contenido diferente.

Desde este punto de vista, hay tres tipos basicos distintos de
informacién:

(D lainformacion descriptiva (o tedrica, los datos, € saber qué).

(@ lainformacién practica (o técnica, las instrucciones, las habi-
lidades, @ krow-how).

(3 lainformacion valorativa (o evaluativa, las preferencias, los
valores, las metas, las actitudes, filiasy fobias).

10 Sobre la transcripcion de la lengua en la escritura, véase Mosterin 1993.
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La informacion descriptiva informa de como es € mundo, la
valorativa informa sobre qué hacer, y la préactica, sobre como hacerlo.

Las oraciones declarativas, los mapas y las bases de datos contie-
nen informacién descriptiva. Cuando aprendemos a hablar o a andar
en bicicleta, o cuando leemos las instrucciones de uso de un aparato,
asimilamos informacion practica. Las oraciones imperativas, la publi-
cidad, los aplausos y los silbidos transmiten informacion valorativa.

Los programas operativos en que consiste la informacion préctica
pueden contener pasos en que se requiere un input de informacion
descriptiva para continuar. Esta informacion descriptiva puede a
veces ser obtenida perceptualmente.

A su vez, la informacién préactica puede también permitir hacer
inferencias descriptivas sobre e mundo en e cual esa informacién
préactica conduce a su portador a megjor alcanzar sus metas o valores,
como ocurre en € caso de la evolucion biolégica. La informacion
gue induce a los animales articos a colorear su pelgje de blanco nos
permite inferir que dichos animales habitan un entorno cubierto de
nieve.

En un termostato hay los tres tipos de informacion (pragmética).
Por yn lado e termostato esta programado para dispararse a una
determinada temperatura (la minima admisible) y para desconectarse
a otra determinada temperatura (la maxima admisible). Ese intervalo
entre la minima y la méxima es como €l ideal que €l termostato trata
de acanzar y mantener. Esa temperatura perseguida es para € ter-
mostato informacién valorativa, un valor. Por otro lado esta la medi-
cion de la temperatura actual, la obtencion de un dato, que es infor-
macion descriptiva. Ademés, € termostato incorpora en su disefio la
habilidad de dispararse cada vez que la temperatura actual desciende
por debajo de la temperatura minima admisible y de desconectarse
cuando asciende por encima de la temperatura maxima perseguida,
lo cual constituye informacion practica

A través del teclado podemos introducir datos, programasy man-
datos en el computador. En todos los casos se trata de mensgjes
codificados, transcodificados inmediatamente en secuencias binarias
en soporte magnético. Sin embargo, todas estas formas sintacticamen-
te similares tienen contenido y efectos distintos. Los datos expresan
hechos, dicen que ciertas cosas son de un cierto modo. Los manda-
tos son 6rdenes a computador para que haga determinadas cosas.
Los programas, finalmente, son series de instrucciones condicionales,
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que indican al computador como hacer lo que le ordenamos hacer.
Los datos contienen informacion descriptiva. Los programas, infor-
macion préctica. Los mandatos, informacion valorativa.

Los programas de computador solo se ponen en marcha tras la
recepcion del mandato correspondiente. Y su egecucion requiere a
veces la introduccion de datos suplementarios por nuestra parte. Los
computadores procesan informacion (pragmatica) de los tres tipos, a
base de manipular de modo adecuado la informacion sintéctica plas-
mada en las secuencias binarias de ceros y unos que codifican los
tres tipos de informacion.

La cultura es informacion de los tres tipos. Por gjemplo, la edu-
cacion y ensefianza que los infantes y jovenes reciben en la familia, la
escuela y el grupo de amigos durante su proceso de enculturacion
abarca tanto datos (informacién descriptiva), como habilidades (infor-
macion practica) y valores (informacion valorativa). Aprendemos, por
giemplo, las fechas de la Guerra Civil Espafiola, o € nombre del rio
gue desemboca por Lisboa, o € nimero atémico del Helio, o qué es
un soneto, o cuando es una funcién diferenciable en un punto. Tam-
bién aprendemos a andar, a hablar, a montar en bicicleta, a escribir, a
multiplicar, a diferenciar, a conducir un automévil, a comportarnos
en una cena, etc. Y, finalmente, asimilamos valores como el aprecio
de la limpieza, la exigencia del cumplimiento de los contratos o pro-
mesas, ciertasfiliasy fobias, etcétera.

17. Herenciabioldgicay aprendizaje

Los animales superiores obtienen informacion por herencia bio-
l6gica o por aprendizaje.

La herencia bioldgica puede ser genética nuclear o no nuclear.
La herencia genética nuclear de un animal estd constituida por la
informacion que le ha sido transmitida genéticamente a través del
nicleo de los gametos que dieron lugar a cigoto originario de ese
animal, y que esta codificada en su genoma, repetido en (los cromo-
somas de) cada una de sus células. Esta codificacion toma la forma
sintactica de un texto sobre un afabeto de cuatro letras, los cuatro
nucledtidos cuya secuencia forma las tiras de DNA que constituyen
los cromosomas. La informacion genética nuclear procede tanto del
padre como de la madre.
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La herencia bioldgica no nuclear de un animal esta constituida
por la informacion que le ha sido transmitida a través del citoplasma
(y en especia por la informacion genética del DNA de las mitocon-
drias) del 6vulo materno cuya fecundacion dio lugar a cigoto origina
rio de ese animal. Esta informacion procede sdlo de la madre.

El aprendizaje es € proceso mediante e cua informacién (no
hereditaria) es adquirida por €l organismo y almacenada en su memo-
ria a largo plazo, de tal modo que pueda ser recuperada. La informa
cién aprendida puede ser descriptiva, practica o valorativa.

El aprendizaje es un proceso de adaptacion individual de la con-
ducta del organismo al medio. Qué contenidos concretos aprenda el
individuo depende de su propia experiencia individual. Pero qué
tipos de cosas pueda aprender y con qué mecanismos de aprendizaje
cuente es ago que depende de la experiencia colectiva del lingje bio-
légico al que pertenece ese individuo, plasmada en la informacion
genéticamente heredada de sus ancestros y contenida en sU genoma.
Cada especie animal posee un conjunto hereditario y especifico de
disposiciones de aprendizaje, que constituye la precondicion de los
tipos de aprendizaje de que son capaces los organismos de esa espe-
cie.

Los tipos de aprendizgje se dividen en dos grandes bloques:
aprendizaje individual y aprendizaje social. El aprendizaje sociad con-
siste en la recepcion y asimilacion de informacion transmitida por
otros animales de la misma especie por medios no genéticos, tales
como la imitacion, la comunicacion y la ensefianza. Pero no toda
informacion adquirida es informacion transmitida por otros. Uno
puede también adquirir la informacion por si mismo, mediante el
aprendizaje individual.

Los psicologos y etdlogos han estudiado diversos tipos de apren-
dizgje individual, tales como los siguientes 11: ensayo y error; impron-

ta o troquelado (7printing aprendizaje de ciertas pautas durante una
etapa limitada del proceso de maduracion); condicionamiento clasico
(o de Pavlov); condicionamiento operante o instrumental (o de Skin-
ner); habituacion (eliminacion de respuestas innecesarias); sensibiliza-
cion (lo contrario de la habituacién); aprendizaje por intuicion

' Esta lista heteroclita procede de taxonomias y terminologias diversas, y no pre-
tende en modo alguno constituir una clasificacion coherente de los tipos de aprendi-
zgje individual.
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(insight), invencion o descubrimiento (por insight o por ensayo y
error); conceptualizacion o generalizacion de estimulos; aprendizaje
latente o exploracion.

Un tipo especialmente famoso de aprendizaje individual es €
aprendizaje por ensayo y error. Ante una situacion nueva, € organis-
mo exploray ensaya las diversas alternativas de conducta que se le
presentan, y en el futuro repite aquellas conductas que en los ensa
yos previos resultaron recompensadas (produjeron consecuencias pla
centeras), y evita las que resultaron castigadas (produjeron conse-
cuencias dolorosas). Este tipo de aprendizgje suele ser adaptativo
(incrementa |a eficacia bioldgica o fitness del individuo), pues en gene-
ral el animal esta preprogramado para sentir placer por las cosas que
le convienen (que incrementan su fitness), y dolor por las que le per-
judican.

18 Aprendizaje social

Aunque €l aprendizaje por ensayo y error es un buen método
para habérselas con nuevas situaciones, no cabe duda de que tam-
bién encierra obvios peligros (varias de las alternativas por explorar
pueden ser letales). En cualquier caso, requiere un gasto notable de
tiempo y energia. Por dlo no es de extrafiar que el genoma acabase
inventando un método més econémico de solventar el problema,
consistente en imitar a otro animal (de la misma especie, a fin de que
tenga parecidas necesidades) que ya hubiera aprendido previamente
por ensayo y error. Asi, el animal imitador se ahorra los riesgos y €
consumo de tiempo y energia asociados con el aprendizaje por ensa-
yo y error. Este es € inicio del aprendizaje social, base de la cultura
Ademas, no todos los individuos son igualmente inventivos. El
aprendizgje sociad permite que el resto del grupo se beneficie del
especia ingenio de los inventores. Galef y Kummer han elaborado
més detalladamente las ventgjas del aprendizaje socid y, por tanto,
de la cultura.

El principal tipo de aprendizaje socia consiste en la imitacion o
aprendizaje por observacion de la conducta de otro animal de la mis-
ma especie. Esta es la manera como normalmente se transmite la cul-
tura entre los animales no humanos que la poseen. La imitacion es
también el modo como se nos trasmiten o contagian las pautas de
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conducta de los miembros de nuestro grupo social. También por imi-
tacion se han transmitido las técnicas artesanales, las habilidades
domésticas y los oficios durante la mayor parte de la historia'y toda
via en gran parte ahora, al menos hasta la reciente y parcial implanta-
cién de escuelas de formacion profesional para ciertos oficios.

Otro tipo importante de aprendizaje socia es el inducido por
ensefianza, que es un aprendizaje por observacion donde la conducta
apropiada es reforzada positivamente mediante la incentivacion o
recompensa, y la inapropiada es reforzada negativamente mediante la
desincentivacion o castigo. También exigimos —para admitir apren-
dizje socia y, por tanto, cultura— que e animal incentivado y €
incentivador pertenezcan a la misma especie. Con ello excluimos los
casos de amaestramiento, como cuando un caballo, por gemplo, es
adiestrado por un humén. En la mera imitacion el modelo imitado es
pasivo, y la fidelidad de la conducta imitadora no es controlada ni
corregida. En la ensefianza el modelo imitado es activo, y premia o
castiga a imitador, seglin que su imitacion sea correcta o incorrecta.
Aungue procesos de ensefianza activa han sido observados en los
chimpancés '%,es entre nosotros, los humanes, donde han alcanzado
su mayor desarrollo. Todo el sistema de ensefianza publica y privada,
que tan importante papel juega en la transmision cultural hoy en dia,
esta basado en este tipo de aprendizaje.

Al menos entre los humanes se da también € aprendizaje socid
por asimilacion (lectura, audicion, etc.) de la informacion comunicada
desde mas o menos lgos (en € espacio y €l tiempo) por un autor o
emisor a varios receptores mediante conferencias, teléfonos, diarios,
libros, discosy otros soportes artificiales.

La cultura es informacion transmitida por aprendizaje social, es
decir, por imitacion de los otros miembros del grupo o de los mode-
los sociaes, por ensefianza o educacion en la familia y en la escuela,
0 por recepcion de informacion comunicada a través de soportes
artificiales. Todas estas son formas de aprendizaje social.

19. Culturay tradiciéon

La informacién transmitida genéticamente al individuo mediante
los gametos de sus progenitores, e inscrita en su propio genoma, NO
forma parte de su cultura, por definicion.

12 v éase Christophe Boesch 1991.
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La experiencia individual intransferida e intransferible que el
individuo va acumulando a lo largo de su vida tampoco forma parte
de su cultura. Forma parte de la informacién neural almacenada en
su cerebro, pero no constituye informacion cultural. Como ya Aristo-
teles habia sefialado, la ciencia puede ensefiarse y transmitirse, pero
no asi la experiencia de la vida, que es persona e intransferible. Yo
puedo transmitir a otro ciertos datos e informaciones acerca del pais
que visité, pero no puedo transferirle las experiencias que tuve
durante el vige, y que me han informado incluso a niveles no cons-
cientes. Por eso la ciencia es social y acumulativa, mientras que cada
uno tiene que constituir su propia experiencia de la vida a partir de
cero. La ciencia es parte de la cultura, la experiencia de la vida, no.
Sn embargo, hay informaciones que adquirimos individualmente
__descubrimientos que hacemos explorando nuestro entorno, u ocu-
rrencias que tenemos pensando, o mafias manuales que desarrolla-
MOS practicando— que son susceptibles de ser transferidas o comu-
nicadas a otros. Tales informaciones devienen cultura en cuanto se
transmiten. De hecho, €l primer eslabon de una cadena cultural es
siempre un acto de aprendizaje individual. Pero una cadena requiere
al menos dos eslabones. Como escribe Ralph Linton: «Las peculiari-
dades individuales no pueden clasificarse como parte de la cultura..,
ya que no se comparten con otros miembros de la sociedad. Al mis-
mo tiempo, son de gran importancia en la dinamica de la cultura,
porque representan el punto de partida de todo aquello que més tar-
de se incorpora a €lla. Siempre hay algin individuo en la comunidad
que descubre, inventa o adapta una nueva cosa antes que los demas,
cosa que habra que considerar como parte de la cultura tan pronto
como haya sido transmitida y sea compartida aunque sélo sea por
otro individuo de la sociedad» 1. Durham sefidla que el carécter
socia de la transmision de la cultura es €l segundo elemento (ademas
del carécter informacional de la misma) del nuevo consenso en torno
a la nocion de cultura: «La cultura se transmite socialmente en el
interior de las poblaciones o entre ellas. Para poder ser considerada
como cultural, una unidad dada de informacion debe ser aprendida
de otros individuos (es decir, debe ser socialmente aprendida), no

13 Ralph Linton: 1936. The Study of Man. Appleton-Century. Nueva Y ork. [Traduc-
cion espafiola: 1942. Estudio del Hombre, p. 271. Fondo de Cultura Econémica
Meéxico).
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transmitida genéticamente o adquirida por experiencia individua ais
lada, tal como el ensayo y error» !4 Esta exigencia de la transmision
para que la informacion se considere cultura se reflga en e uso
indistinto que hacen algunos autores de las palabras «cultura» y «tra
dicién». «Tradicion» procede del verbo latino #adere que sgnifica
transmitir. Y, en efecto, sblo s una informacién o pauta de conducta
se transmite puede considerarse tradicién o cultura.

En resumen, para que algo sea cultura es preciso que redna la tri-
ple condicion de ser (1) informacion (2) transmitida (3) por aprendiza-
je socia. De ahi que adoptemos la siguiente definicion: cultura es la
informacion transmitida (entre animales de la misma especie) por
aprendizaje social. Las unidades de transmision cultural se llaman
rasgos culturales 0 memes 1.

14 Durham 1991, p. 5.

Y Los memes son las unidades o trozos elementales de informacion cultural, los
rasgos culturales, las unidades convencionales que usamos para analizar las realidades
culturales (en un contexto dado). Véase el apartado 5.1 de este libro.

Capitulo 2
CULTURA DE LOS ANIMALES NO HOMINIDOS

2.1. Herramientas

Hace unas décadas se consideraba que el uso de herramientas
era algo especificamente humano, y en funcion suya llegd a caracteri-
zarse al human como Homzo faber. También se pensaba que el uso de
herramientas era el rasgo cultural por antonomasia. Las diversas cul-
turas del Paleolitico, por gjemplo, se clasificaban por las herramientas
fabricadas. Desde entonces se ha descubierto que el uso de herra-
mientas no es especificamente humano, y que no siempre constituye
un meme 0 rasgo cultural.

Incluso entre los invertebrados se da € uso de herramientas. Los
cangrejos ermitafios (Paguridae) emplean conchas o caracolas de
otros animales como proteccién externa, pues carecen de caparazon
propio. Las avispas Ammophila y Sphex encierran sus huevos junto
con varias larvas cazadas (que han de servirles de alimento) en un
agujero que luego tapan con tierra y piedritas, utilizando palitos y
guijarros para golpear latierray sellar asi la entrada. Los pulpos utili-
zan puas de fisdia

El pez arquero (Taxotes zaculatrix) lanza agua a una altura de hasta
tres metros, haciendo caer a los insectos a los que acanzay alos que
a continuacion come.

Diversas especies de aves y mamiferos usan herramientas, a
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menos si por uso de herramientas se entiende, con Alcock y Wilson,
«la manipulacion de un objeto inanimado, no manufacturado inter-
namente por el organismo, que es usado de tal modo que se incre-
mente la eficiencia del organismo en alterar la posicion o forma de
algun otro objeto» 1. Esta definicion excluye, por giemplo, instrumen-
tos de caza tan eficaces como las telas de arafia, pero incluye no solo
las herramientas humanas, sino también las usadas por otros anima
les.

El alcaudén (Lawius excubitor) ensarta a sus victimas en matas
espinosas que utiliza como despensa.

El pinzon pico de las Galépagos (Cactospiza pallida), una pequeiia
ave paseriforme de la familia de los fringilidos, usa regularmente espi-
nas de cactus para sacar insectos y larvas de la corteza de los arboles.

La cacatlia negra de las idas Aru (en Indonesia) (Probosciger aterri-
mus) agarra la nuez que quiere partir con su pico con ayuda de una
hoja, para que no se resbale (como el camarero agarra la botella con
un pafio).

Dos aves falconiformes de la familia de los accipitridos, € alimo-
che (Neophron percnopterus), y € ratonero pechinegro (Hamzrostra
melanosternon),  habitantes de Africa y Austraia, respectivamente,
han desarrollado de un modo independiente el uso de piedras para
romper la dura cascara de los grandes huevos de avestruces y emds.
Tanto el alimoche como el ratonero pechinegro recogen piedras
del suelo y las arrojan sobre los huevos, o bien emprenden el
vuelo con dlas y las dejan caer sobre los huevos a sobrevolarlos,
rompiendo mediante ese bombardeo su cascar6n y comiendo su con-
tenido.

En las costas de Cdlifornia es fécil ver como las nutrias de mar
(Enbydra |utris), mamiferos carnivoros de la familia de los mustélidos,
recogen del fondo del agua alguna piedra plana, que colocan sobre
su vientre a modo de yunque, contra el que golpean y rompen las
conchas de los mejillones y los erizos de mar, mientras flotan panza
arriba. También utilizan las dgas como flotadores.

Pero no todo uso de herramientas es cultural. Félix Rodriguez de
la Fuente incub6 cerca de Madrid un huevo de alimoche y cri6 a

1 John Alcock: 1972. «The evolution of the use of tools by feeding animals». Evo-
lution, 26, pp. 464-473. Edward O. Wilson: 1975. Sociobiology. The New Synthesis,
p. 172. Harvard University Press. Cambridge (Mass.).
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pollo aimentandolo con el biberdn. El alimoche en cuestion crecid
sn haber visto nunca a otro alimoche, pero, confrontado con un hue-
vo de avestruz, reacciond buscando piedras y bombardeandolo. Esta
pauta de comportamiento era evidentemente congénita, no cultural,
era cosa de genes, no de memes.

Un orangutéan macho de 5,5 afios, llamado Abang, aprendié en el
zoo primero a usar lascas dfiladas para cortar las cuerdas que cerra
ban cgjas de comida, y luego a producir € mismo las lascas cortantes
a partir de nicleos de pedernal, golpeandolos con un percutor de
piedra, ensefiado por R. V. S. Wright, que repitié durante varias
horas ante é las acciones correspondientes. Abang aprendid la técni-
ca por imitacion, mejorandola luego por ensayo y error 2, El caso es
tanto més sorprendente, cuanto que no se ha observado que los
orangutanes en libertad usen herramientas. De todos modos, el dar-
de técnico de Abang no es parte de la cultura de los orangutanes;
solo lo seria s ese orangutéan transmitiese su habilidad a otros oran-
gutanes, lo que no se ha observado. Por la misma razén tampoco es cul-
tura equina la repetida doma de los caballos por los humanes. La
cultura requiere transmision de la informacion entre miembros de la
misma especie.

2.2.  Comunicacién

La informacién cultural no esta programada en los genes. Se
genera mediante un invento o descubrimiento mas o menos casua y
se transmite por imitacién y aprendizaje. El que cierto rasgo del com-
portamiento de un organismo sea natural o cultural no depende del
tipo de rasgo del que se trate, sino de la manera como se transmita.
Hemos visto que el uso de herramientas, por si mismo, no implica (ni
excluye) cultura. Otro tanto ocurre con la presencia de sistemas de
comunicacion o incluso de dialectos distintos de un mismo sistema
de comunicacion.

De hecho, muchas veces se obtiene el mismo resultado (por
egjemplo, el dominio del canto propio) en unas especies mediante €

2 R V. s Wright: 1972. «Imitative learning of a flaked-tool technology: The case
of an orangutany». Mankind, 8, pp. 296-306. Adrian Desmond: 1979. The Ape's reflexion.
Blond & Briggs. Londres.



36 Filosofia de la cultura

aprendizaje y la imitacién, y en otras mediante la herencia genética,
de donde se sigue que €l canto de las aves serda més o0 menos cultural
0 natural, seglin la especie de que se trate.

Un caso extremo es €l cuco (Cuculus canorus). Puesto que se cria
en el nido de un ave de otra especie, nunca podria aprender € recla-
mo caracteristico de su propia especie escuchando a sus padres
adoptivos. Si imitase €l canto de éstos y lo adoptase como propio, no
podria aparearse. De hecho el canto del cuco es completamente inna
to, esta totalmente preprogramado en sus genes. Cucos criados en
estricto aislamiento, ensordecidos o expuestos a canto de todo tipo
de aves excepto € propio, sin embargo cantan espontaneamente €l
canto de su especie, llegado el momento. Extremo en el otro sentido
es el caso del camachuelo (Pyrrhulapyrrhula), cuyo canto es completa-
mente aprendido. Cuando los investigadores criaron un camachuelo
en una jaula junto con un canario, se encontraron con que, al llegar
la primaveray la época de la reproduccion, e camachuelo cantaba €
canto del canario. A pesar de todo logro aparearse y, cuando sus pro-
pias crias alcanzaron la madurez, cantaron el canto del canario que
habian aprendido de su padre (aunque habian estado expuestas al
canto propio de su especi€). Incluso se observé que una de esas crias,
llegado € momento, transmitié a su vez € meme del canto de cana-
rio a alguno de sus propios polluelos, con lo cua esa tradicion cultu-
ral habia sobrevivido al menos tres generaciones °.

La cuestion de si los animales poseen o no lenguaje depende de
lo que entendamos por lengugje. Si por lengugje entendemos un Ss
tema de comunicacion que se sirve de simbolos para transmitir infor-
macion acerca del entorno, entonces las abgas europeas poseen un
lengugje, estudiado por Karl von Frisch. Cuando las abejas obreras
en su exploracion del entorno encuentran una fuente de alimento
situada a mas de 100 metros de la colmena, retornan a ésta y comu-
nican a sus compafieras la direccion, la distancia y la riqueza de la
fuente de alimento encontrado. Esta comunicacién se realiza median-
te una danza simbolica en forma de «8» girado (como el signo = de
infinito), efectuada en la oscuridad de la colmena entre los panales
verticales. Durante la parte central de la trayectoria de la danza, la
abegja comunicante sigue exactamente la vertical o linea de gravedad,

3 J. Nicolai: 1959. «Familientradition in der Gesangentwicklung des Gimpels
(Pyrrhula pyrrhula Lys. Journal of Ornithology, 100, pp. 950-956.
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s la fuente de alimento esta exactamente en la direccion del sol, y se
aparta de la vertical formando un cierto angulo con €ela, s la direc-
cion de la fuente forma ese angulo con la direccion del sol. Por otro
lado, la velocidad con que la abgja recorre ese tramo central de la
danza es inversamente proporcional a la distancia de la fuente. Cuan-
to més lento es € recorrido, tanto mas Igjana esta la fuente. Por gem-
plo, s en un intervalo fijo de 15 segundos recorre 10 circuitos de
danza, la fuente de alimento estd a 100 metros, s recorre 6 circuitos,
estd a 500 metros, si solo recorre 4 circuitos esta a unos 1.500 metros.
Asl pueden comunicar distancias de hasta 11 Km. La excitacion de la
danzarina, finamente, da idea de la riqueza de la fuente. Sus compa
fieras se unen en su danza y asi captan perfectamente la informacion
transmitida, se proveen de la cantidad de combustible (miel) apropia-
da a la distancia indicada y parten sin vacilacion alguna en la direc-
cion correcta de la fuente de alimento anunciada.

Las abgjas italianas, aunque pertenecientes a la misma especie
que las austriacas, se comunican entre si mediante un dialecto distin-
to del lenguge de danza indicado. Experimentos han mostrado que
no sélo el sistema de comunicacion, sino incluso el dialecto particu-
lar, estd geneticamente programado. Las abejas italianas no aprenden
el dialecto de las austriacas, ni viceversa. Sin embargo las abejas cria
das en aislamiento completo e introducidas luego en su propia col-
mena, no tienen dificultad en comunicarse con las demas. Y los
experimentos de cruzamientos entre unas y otras han mostrado que
los hibridos que se parecian mucho externamente a progenitor italia-
no usaban €l dialecto italiano, mientras que los parecidos al austriaco
usaban su dialecto. Los genes dictaban las pautas de su danza comu-
nicativa del mismo modo que determinaban su apariencia fisica

La diferenciacion de un sistema de comunicacién en dialectos
diversos y la pertenencia a uno de ellos no siempre esta genéticamen-
te determinada. Asi, los pajaros filesturnos (Philesturnus carunculatus)
de Nueva Zelanda no sélo han desarrollado en areas distintas dialec-
tos distintos, que cada uno de ellos aprende de sus progenitores, sino
que, s se les cambia de localidad en su infancia, aprenden € dialecto
de sus padres adoptivos. Incluso cuando emigran como adultos, a
cabo de un tiempo aprenden y emplean el dialecto del lugar en que
se han instalado . En este caso esta claro que se trata de una diferen-

4

P. F. Jenkins: 1978. «Cultural transmission of song patterns and dialect develop-
ment in a free living bird population». Aximal Bebaviour, 25, pp. 50-78.
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ciacion cultural en dialectos y de una transmision mimética y no
genética de los mismos.

Otro caso bien estudiado de diferenciacion y transmision cultural
de dialectos es el de los gorriones de corona blanca (Zonotrichia leu-
cophrys), que adquieren un diaecto particular durante los primeros
cien dias después de su eclosion del huevo. Los machos que crecen
en aislamiento desarrollan un canto esguemético. Los criados junto a
otros machos, afiaden a ese esguema neutral las frases y modulacio-
nes caracteristicas de esos machos, perpetuando asi su dialecto -

Uno de los casos mas espectaculares de comunicacion cultural,
recientemente descubierto, es € de los machos de las ballenas yubar-
tas o humpbacks (Megaptera novaeangliae), que durantelaépocanupcial
entonan unos cantos largos y complejos, con diferentes temas que
riman entre si. Parece que estos cantos atraen a las hembrasy las pre-
disponen a la copulacion. Lo interesante es que estos complejos can-
tos pueden variar dramaticamente de afio en afio. Sin embargo, la
mayoria de los machos de una poblacion oceanica de yubartas adop-
tan cada afio la nueva moda, aprendiendo las nuevas variaciones y
cantando el canto de moda. Si un macho introduce nuevas fiorituras
en el canto, los otros las aprenden e imitan. No entendemos cémo se
realiza ese aprendizaje tan répidamente y a través de tan grandes dis-
tancias, pero asi es, segiin los estudios de Guinee y Payne ©.

Los cercopitecos (Cercopithecus aethiops) profieren unos 36 tipos
distintos de sonidos, con los que transmiten unos 22 mensgjes dife-
rentes, aunque no sabemos hasta qué punto se trata de un sistema
natural o cultural. De todos modos, los primates se comunican prefe-
rentemente mediante muecas, gestos y otros signos visuaes. Incluso
los mayores éxitos en el intento de ensefiar los rudimentos de un len-
guaje humano a los chimpancés se han obtenido cuando se han degja
do de lado los lengugjes sonoros y se han tomado como base lengua-
jes visuales, tales como € Amzesian 0 lenguaje de signos manuales de
los sordomudos americanos, en parte aprendido por Washoe y otros
chimpancés. Es obvio que en este caso se trata de un lenguaje apren-
dido y no heredado, aunque es muy dudoso que unos chimpancés lo
vayan a transmitir a otros, iniciando asi unatradicién cultural.

5 Luis Baptista: 1975. «Song dialects and demes in sedentary populations of the
white-crowned sparrow (Zonotrichia leucophrys nuttaly», University of California Publica-
tionsin Zoology, 105, pp. 1-52.

6 Véase Geoffrey Cowley 1989, asi como también Michael Bright 1984, p. 23 ss.
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También en e humén se da una capacidad lingiiistica genérica,
inscrita en los genes y realizada en e aparato fonador y en el cerebro
(y que segin Chomsky incluiria todo tipo de detalles estructurales,
comunes a todas las lenguas, 1o que @ Ilama la gramatica universal), y
una especificacion cultural de la lengua o dialecto concreto que
aprendemos en nuestra infancia. El caso del lenguaje muestra bien a
las claras que muchos de nuestros comportamientos mas importantes
no son puramente naturales ni puramente culturales, y no se transmi-
ten de un modo exclusivamente genético o solo por aprendizaje, sino
mediante una intrincada combinacion de ambos, que todavia no esta-
mos en medida de desenredar con precision.

2.3. Cultura animal

Como hemos visto a propésito de las herramientas y la comuni-
cacion, no es €l tipo de funcién ni el grado de complejidad de una
pauta de conducta lo que determina que ésta sea natural o cultural,
sino el modo como se ha obtenido la correspondiente informacion,
genética o miméticamente, por herencia biolégica o por aprendizaje.
Y es obvio que, incluso fuera de los citados dominios, hay numero-
s0s casos evidentes de cultura animal.

El tipo de deriva cultural que se aprecia en la formacion de
diversos dialectos de un mismo sistema de comunicacion se observa
también en otras actividades. Asi, l0s ostreros (Haematopus ostralegus),
aves charadriiformes que se alimentan de mejillones, usan dos técni-
cas distintas para abrirlos: unos martillean los mejillones en la juntu-
ra, otros penetran con € pico por la apertura sifénica, forzando la
separacion de las valvas y cortando € musculo aductor que las une.
No se ha visto que un mismo ostrero emplee ambas técnicas, emplea
0 la una o la otra. Cambiando de nido los huevos de ostreros, se
comprobd 7 fehacientemente que la técnica empleada era producto
del aprendizaje y no de la herencia, que era un rasgo cultural, un
meme,

Algunos casos de invencion y transmisién cultural han podido

7 M. N. Norton-Griffiths: 1967. «Some ecological aspects of the feeding behavior
of the oystercatcher Haematopus ostralegus on the edible mussel Mytilis edulis». 1bis,
109, pp. 412-424.
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observarse desde sus inicios. Es famoso €l caso de los pgaros herreri-
[los (Parus caeruleus). En Gran Bretafia es usual que los distribuidores
de leche dejen cada mariana ante la puerta de cada casa una o varias
botellas de leche, tapadas hasta hace poco con una fina lamina de
aluminio. A un herrerillo se le ocurrio picotear la tapa de papel de
aluminio de una de esas botellas y se encontré con una deliciosa cre-
ma que se acumula tras ela, que comid con obvia satisfaccion. A par-
tir de entonces el herrerillo repitié diariamente su desayuno de cre-
ma, préctica que pronto fue imitada por un nimero creciente de
herrerillos, hasta convertirse en una plaga. Més recientemente, las
tapas de aluminio fueron sustituidas por las de pléstico, con lo que
ese rasgo cultural de los herrerillos desapareci 6.

Muchas preferencias alimenticias se transmiten por aprendizaje
social. Diferentes poblaciones de ratas tienen dietas muy distintas,
incluso cuando disponen de los mismos alimentos. Las ratas infanti-
les imitan a los adultos y adquieren sus preferencias. En costas con
mejillones se encuentran tanto colonias de ratas que comen mgiillo-
nes como otras que los evitan. Y entre las diversas colonias que los
comen puede haber diferencias respecto a la manera de abrir sus
conchas 8.

La cultura permite a los animales superiores reaccionar de un
modo relativamente rapido a cambios del ambiente, por gemplo,
ante nuevos peligros. Los elefantes africanos son mansos y confiados
en los lugares en que no han sido cazados, mientras que ali donde
han sufrido la caza de los hombres se muestran hurafios y agresivos.
En 1919 un famoso cazador fue matando uno a uno a los componen-
tes de una numerosa manada de elefantes en Addo (Sud&frica). En
1930 se cred una pequeia reserva para los supervivientes, pero, a
pesar de que ya no son perseguidos desde hace varias décadas, han
adoptado y mantenido habitos nocturnos de viday se muestran muy
agresivos frente a la presencia humana? Los supervivientes de la
matanza han logrado transmitir a sus descendientes el horror de los
humanes, que constituye ahora un rasgo de su cultura.

8 B.G. Galef, Jr: 1976. «Socid transmission of acquired behavior: A discussion of
traditional sociad learning in vertebrates». Advances in the Sudy of Behavior, 6, pp. 77-
100. R. Pulliam & C. Dunford: 1980. Programmed to Learn. An Essay on the Evolution of
Culture, p. 52. Columbia University Press.

9 1.y O. Douglas-Hamilton: 1975. Among the Elephants. Viking Press. Nueva Y ork.
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24. Laculturadelos cercopitécidos

Los animales mejor dotados para la cultura somos los primates,
especialmente los catarrinos. Incluso la familia de primates catarrinos
més aegada filogenéticamente de nosotros, la de los cercopitécidos,
presenta numerosos y bien estudiados casos de conducta cultural. A
continuacién nos referiremos a algunos ejemplos de cultura de cerco-
pitécidos tales como los langures, los papiones, los talapoins y los
Macacos.

Los langures (Presbytis johnii) de la India han tenido que adaptar-
se a la progresiva desaparicion de sus hébitats forestales, cambiando
su dieta y pasando a comer las hojas de los eucaliptos recientemente
introducidos, o, en otro lugar, aprendiendo a cavar con las manos en
los terrenos cultivados y a sacar las patatas y coliflores, y a comérse-
las. La evolucién genética habria sido demasiado lenta como para
permitirles adaptarse a las nuevas circunstancias en tan poco tiempo,
pero gracias ala cultura lograron hacerlo.

En 1970 se instald en San Roque (Céadiz) un auto-safari, para el
que se importaron papiones oliva (Papio anubis) de Africa ecuatorial.
Al cerrarse dicho auto-safari en 1972, algunos papiones se escaparon
y lograron sobrevivir en la finca de la Alcaidesa, un tipico bosque
mediterraneo entre cantiles calcéreos. En 1983 los propietarios reali-
zaron una batida y mataron a mas de 40 papiones. Algunos han logra-
do sobrevivir y contintan dli hasta nuestros dias, habiéndose adapta-
do perfectamente a terreno. Han tenido que variar sus hébitos
alimenticios. Ahora comen frutos del bosque local, como bellotas,
acebuchinas, palmitos, pifiones y bayas, asi como pequefios animales
invertebrados. Se mueven poco, no mas de tres km del cortado don-
de duermen (frente a diez o doce en Africa). Este grupo ha hecho sus
propias experiencias y descubrimientos, ha creado sus propios habi-
tos y costumbres (como €l de ir a recolectar pifias bgo ciertos pinos)
en un habitat extrafio e inicialmente hostil, y los ha transmitido 1°.
En resumen, ha creado su propia cultura.

Los talapoins o titis de Guinea (Miopithecus talapoin) son los
monos catarrinos més pequefios (miden 30 6 40 cm de largo y pesan
apenas 1 kg). Forzados por la presion antropogena sobre e bosque

0 FEPG: 1991. «;Qué hace un mono como td en un sitio como éste?». Quercus,
num, 70 (dic), p. 41.
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del Gabén, algunos grupos de talapoins abandonaron su modo de
vida ancestral y se establecieron cerca de los poblados de indigenas,
a orillas de los rios, aprendiendo a nadar y transmitiendo esa habili-
dad. También aprendieron a colocarse para dormir sobre bambues o
ramas de arboles que cuelgan sobre la corriente de agua, a fin de
estar protegidos de predadores durante el suefio. ESos mismos gru-
pos de talapoins cambiaron de dieta. Dejaron de comer los alimentos
del bosgue. Los indigenas recogen la yuca —que contiene acido cian-
hidrico, venenoso— y la dgjan a remojo durante unos dias en € fon-
do del agua. Los talapoins han aprendido a bucear y a locdizar la
yuca fermentada en el momento oportuno (cuando no es toxica) y a
«robarla» 11,

Algunos de los gjemplos més espectaculares y mejor documenta-
dos de invencion y transmisién de pautas culturales se presentan en
otros primates cercopitécidos, los macacos (Macaca fuscata) de varias
pequefias idas del sudeste de Japdn, que han sido cuidadosamente
observados por los etdlogos japoneses durante varias generaciones.

Por gjemplo, los macacos de Jigokudani descubrieron unas fuen-
tes termales. Algunos probaron a meterse dentro de los estanques de
agua caliente, y adquirieron y transmitieron el gusto por los bafios
termales, estableciéndose a partir de entonces la costumbre socia del
bafio colectivo. El valor positivo de bafiarse en el agua caliente de
€sos manantiales es un vaor cultural.

En la ida de Koshima vivia una poblaciéon de macacos, entre los
gue se encontraba la hembra Imo, que a la sazén contaba dos afios
de edad. Los investigadores arrojaban batatas a la playa, donde se lle-
naban de arena, que las hacia dificilmente comestibles. A la espabila-
da Imo se le ocurrié llevar unas batatas a un arroyuelo de agua dulce
y lavarlas, comiéndoselas luego. Poco a poco, otros macacos la iban
imitando, aprendiendo a lavar las batatas y comérselas. La sibarita
Imo prob6 un dia a lavar las batatas en e agua sdada del mar,
encontrandolas asi més sabrosas. También en esto la siguieron poco a
poco sus congéneres. Dos afios mas tarde los etélogos empezaron a
arrojar trigo a la arena de la playa. Algunos macacos trataban de
recoger los granos uno a uno, pero el procedimiento era excesiva

U Datos recogidos por J.P. Gautier y Annie Gautier-Hion, que han estudiado los
talapoins durante muchos afios, siguiendo una pista sobre el comensalismo de los
talapoins inicialmente suministrada por Jordi Sabater Pi.

Cultura de los animales no hominidos 43

mente lento y trabajoso. Otra vez Imo (que ahora tenia ya cuatro
afios) tuvo una genia ocurrencia: recoger pufiados de arena mezclada
con granos de trigo, llevarlos al agua del mar y soltarlos, dejando asi
gue la arena se hundiese y los granos flotasen, recogiéndolos enton-
ces tranquilamente con la mano y comiéndolos. También aqui la
innovacion de Imo seria pronto imitada por los demas.

A partir de 1972, los et6logos redujeron considerablemente la di-
mentacion artificial. Las pocas batatas y trigo disponibles eran mono-
polizados por los miembros del clan dominante de macacos, a que
habia pertenecido Imo. Sdlo los juveniles de este clan recibieron la
cultura técnica de Imo de sus madres. Al reanudar los etélogos sus
entregas mas generosas, sdlo los del clan de Imo sabian como aprove-
charse de dlas 2

Todos estos son casos puros de cultura, de invencién y transmi-
sion por medios no-genéticos, sino miméticos (por imitacion) de
informacion no disponible por naturaleza, de memes. El esquema de
difusién siempre era e mismo: un individuo juvenil (la hembra Imo,
en los casos citados), juguetén y dado a la exploracién, hacia un des-
cubrimiento o invento de evidente utilidad, dadas las circunstancias.
Primero algunos macacos juveniles la imitaban, y poco a poco la
préctica se extendia a todos los miembros de su generacion. De los
jovenes la préctica pasaba a sus madres, que estaban en contacto fre-
cuente con €llos, y de las madres a las crias pequefias. Finalmente
toda la poblacion adoptaba el nuevo descubrimiento, excepto los
machos adultos, reacios a cambio y poco dados a contacto con los
juveniles.

También en semicautividad se han observado conductas cultura-
les entre los macacos. Asi, por giemplo, en el Centro de primates de
Oregdn, uno de los macacos (Macaca fuscata) aprendi6 a fabricar bolas
de nieve. Pronto la conducta se extendié y todos los macacos apren-
dieron a hacerlas.

De los mlltiples casos y eemplos aducidos en este capitulo
podemos retener dos ideas principales: La cultura no es un fendme-
no exclusivamente humano, sino que esta bien documentada en
muchas especies de animales superiores no humanos. Y €l criterio
para decidir hasta qué punto cierta pauta de comportamiento es

12 Toshisada Nishida: 1986. «Local Traditions and Cultural Transmission».
En B. Smuts et alii (ed.): Primate Soczeties. The University of Chicago Press.
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natural o cultural no tiene nada que ver con el nivel de complejidad
0 de importancia de dicha conducta, sino sdlo con € modo como se
transmite la informacidn pertinente a su ejecucion.

Capitulo 3
CULTURA DE LOS HOMINIDOS NO HUMANOS

3.1. Genealogiay clasificacion de los hominidos !

La sistemédtica bhioldgica anterior a Darwin se conformaba con
clasificar los seres vivos seglin su mayor o menor parecido morfol6gi-
co aparente. La sistemédtica actual es mucho més ambiciosa, trata
nada menos que de reconstruir las relaciones de filogenia (descen-
dencia y parentesco) entre los diversos grupos de organismos. En los
ultimos afios la taxonomia filogenética ha experimentado un notable
avance con los métodos desarrollados por la escuela cladista para
reconstruir la genealogia de los grupos de organismos. Ahora se exige
que los taxones (los grupos formalmente reconocidos en la sistemati-
ca) sean monofiléticos, es decir, que incluyan todos y sélo los descen-
dientes de un grupo comun de antepasados, y se rechazan los taxo-
nes parafiléticos, que no cumplen esa condicién.

Ademés, hasta recientemente los taxdnomos se limitaban al andli-
sis de la anatomia, y en especial a de los huesos, de los animales que
pretendian clasificar. En los Ultimos tiempos, sn embargo, la inmu-
nologia, la biologia molecular y la genética molecular han irrumpido
con fuerza en este campo, removiendo las aguas tranquilas de la 95

L El lector no interesado por la taxonomia puede satar simplemente este aparta-
do sin pérdida alguna de continuidad.
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tematica tradicional, y obligando a los taxénomos a efectuar numero-
sas y a veces drésticas revisiones de la clasificacion previamente esta-
blecida

La primatologia no ha sido una excepcion. Aqui nos limitaremos
a considerar el caso que nos interesa, e de los hominoideos. Los pri-
mates superiores del Viggo Mundo o catarrinos (Catarrhini) vivientes
se dividen en dos superfamilias monofiléticas, los cercopitecoideos y
los hominoideos. A su vez, los hominoideos se dividian tradicional-
mente en tres familias: los hylobatidos, los pongidos y los hominidos.
Los hylobétidos incluyen los gibones (Hylobates), que se separaron
del resto hace unos 20 millones de afios. El resto incluye los orangu-
tanes (Pongo), los gorilas (Gorilla), los chimpancés (Pan) y los humanes
(Homo), ademés de otros géneros fosiles, como los sivapitecos o los
australopitecos. Hasta hace pocos afios estos hominoideos no hylobéa-
tidos se dividian en dos familias: los pongidos, que incluirian a oran-
gutanes, gorilas y chimpancés, y los hominidos, que incluirian a los
humanes y sus ancestros fdsiles recientes, como los australopitecos.
Pero esta clasificacién ha tenido que ser abandonada, a descubrirse
que esa presunta familia de pongidos —asi definida— seria parafiléti-
ca. Cualquier taxén monofilético que incluya a orangutanes y chim-
pancés necesariamente ha de incluir también a los humanes. En efec-
to, gorilas, chimpancés y humanes estamos mucho més estrechamen-
te emparentados entre nosotros, que cualquiera de nosotros con los
orangutanes, como ha puesto de relieve la investigacion molecular
y genética de estas especies.

George Nuttal fue el precursor de este enfoque, aplicando ya a
principios de siglo técnicas inmunoldgicas a la exploracion de la filo-
genia. Realizd miles de experimentos con 900 muestras de sangre de
diversas especies, y llegd a conclusiones compatibles con los datos
conocidos de la evolucion. 60 afios més tarde, en 1963, Morris Good-
man 2 publicé los resultados de sus comparaciones inmunolégicas de
ciertas proteinas de diversos primates, y los usd para reconstruir €l
arbol filogenético de los primates, que en su nueva versién contrade-
cia la hipotesis entonces preponderante de que los gorilas y chimpan-
cés estan més estrechamente emparentados con los orangutanes que
con los humanes.

2 Goodman, Morris: 1963. «Man's place in the phylogeny of the primates as
reflected in serum proteins». En S. Washburn (ed): Classification and Human Evolution,
pp. 204-234. Aldine. Chicago.
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En 1967 los hidlogos moleculares Vincent Sarich y Alian Wil-
son 3 (de la Universidad de California en Berkeley) midieron la dis-
tancia entre los nudos del arbol filogenético de Goodman, analizan-
do las proteinas de la sangre de diversos primates, y llegaron a la
conclusion de que los humanes se habian separado de chimpancés y
gorilas hace solo 5 millones de afios. En realidad, midieron que la
distancia genética entre humanes y chimpancés es un sexto de la dis-
tancia genética entre ellos y los cercopitecoideos. Puesto que sabe-
mos que ésta Ultima bifurcacion (entre hominoideos y cercopitecoi-
deos) tuvo lugar hace unos 30 millones de afios, se llega a una fecha
de 30 millones/6 = 5 millones de afios. Esto cred un gran escandalo
entre los paleoantropdlogos tradicionales, que creian que dicha sepa-
racion se habria producido hace mas de 20 millones de afios, basan-
dose para dicha estimacion en la presuncion de que Ramapithecus
(un primate del Mioceno del que se habian encontrado en Pakistan
mandibulas y dientes fosiles de hace 14 millones de afios) estaba ya
en la linea filogenética humana y no en la de los chimpancés o gori-
las. Sin embargo, el descubrimiento de nuevos fosiles a principios de
los 80 ha mostrado que Ramapithecus no era un hominido, lo que
ha conducido a la reivindicacion y aceptacién cada vez més generad
de los resultados de Sarich y Wilson. Comparaciones moleculares
posteriores han confirmado que la rama filogenética humana se sepa-
ré de la de los gorilas y chimpancés hace sdlo entre 5y 7 millones de

afios.

En 1975 Alian Wilson y Marie-Claire King * realizaron un mues-
treo del DNA de humanes y chimpancés, que arrojaba una diferencia
genética de solo un uno por ciento entre ambas especies. En 1984
Charles Shley y Jon Ahlquist > publicaron los resultados de sus
experimentos de hibridizacién con DNA de diferentes especies, que
indicaban que € chimpancé esta més estrechamente emparentado
con € human que con € gorila. A su vez, Morris Goodman y otros
publicaron en 1987 su andlisis de una secuencia de 7.100 bases de
longitud de DNA cromosdmico correspondiente al gen de la beta-

s Sarich, Vincent & Wilson, Alian: 1967. «An immunological timescale for homi-
nid evolution». Science, 188, pp. 107-116.

4 Mary-Claire King & Alian Wilson: 1975. «Evolution at two levels jp humans
and chimpanzees». Science 188, pp. 107-116.

s C. Sibley & J. Ahlquist: «The phylogeny of the hominoid primates, as indicated
by DNA-DNA hybridization». Journal of Molecular Evolution, 20 (1984), pp. 2-15.
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hemoglobina de varios primates, llegando también a la conclusion
del mayor parentesco del chimpancé con el human que con el gorila

En vista de que la diferencia genética entre el chimpancé y €
human es tan pequefia, algunos autores ¢ han llegado a proponer
reclasificar a chimpancé (y a gorila) en € género Homo, aunque esta
postura tan extrema no es necesaria y no ha encontrado aceptacion.
La posicién més consecuente es la adoptada por muchos primatolo-
gos actuales /, que induyen a humanes, chimpancés y gorilas en la
subfamilia de los homininos de la familia de los hominidos, que
incluiria también a los orangutanes. De todos modos, aunque tal pro-
ceder es més coherente con la préactica taxondmica a la hora de clasi-
ficar otros taxones (por gemplo los cercopitécidos), tampoco es nece-
sario. Nosotros adoptaremos aqui una posicién conservadora,
introduciendo en la dasdficacion tradicional los minimos cambios
exigidos por e nuevo andids cladistico-molecular de la filogenia de
los primates. Esos minimos cambios consisten en dejar a los orangu-
tanes (y a los sivapitecos fésles) en la familia de los péngidos, y en
reunir a gorilas, chimpancés, humanes y australopitecos fésiles en la
familia de los hominidos. Las tres familias asi definidas son monofilé-
ticas, y por tanto admisibles, aunque su finura quizas excesiva reflga
nuestro especial interés por nuestra propia superfamilia (los Howzi-
noidea).

Los hominidos vivientes son los gorilas, los chimpancés y los
humanes. El comportamiento de los gorilas podria ofrecer aspectos
culturales interesantes. Por gjemplo, los gorilas adultos de algunos
grupos envian a los jévenes a subirse a las ramas altas de los arboles
(a las que dlos mismos, por su peso, no pueden acceder) a recoger y
tirar abajo los frutos ¢ Pero la verdad es que su posible cultura ha
sido poco estudiada, por lo que la pasaremos por alto, para concen-
trarnos en la de los chimpancés, mucho mejor conocida.

¢ Como Jon Alquist y Charles Sibly, de Yale. Jared Diamond 1992 ha llegado a
considerarnos a los humanes como una tercera especie del género Pan de los chim-
pancés.

7 Como Paul Andrews, el paleontdlogo y primatdlogo del Natural History
Museum de Londres. La misma posicién ha sido adoptada, por ejemplo, en D. Lam-
bert: The Cambridge Guide to Prebistoric  Man, Cambridge University Press 1987, o en
Tatterstall, lan, Delton & Van Couvering (ed)): Encyclopedia of Human Evolution and
Prehistory, Garland Publishing, Nueva York 1988.

8 Comunicacion personal de Jordi Sabater Pi.
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Clasificacion de 10s pominoideos. Arriba: Clasificacion obsoleta (de los afios 60 y 70) de
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nifican las fechas aproximadas de la bifurcacion de grupos monofiléticos. =% m =
hace x millones de afios.
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3.2. Laculturadeloschimpancés

Los primates no humanos vivientes méas cercanos filogenética-
mente a NOSotros son los chimpancés. Somos parientes tan proximos
que sdlo nos diferenciamos de €ellos en un uno por ciento de nues-
tros genes estructurales. Sus manifestaciones culturales son numero-
sas y han sido estudiadas con gran interés.

Los animales que més herramientas usamos somos sin duda los
primates, en primer lugar nosotros, los humanes, pero también en
gran medida los chimpancés. Los chimpancés son juguetones y les
gusta la exploracion. Son capaces de aprender e inventar y de trans-
mitir por imitacion sus inventos, formando asi tradiciones culturales.
S se les presentan cgjas de bananas, usan palos como palancas para
abrirlas. El uso de herramientas por parte de los chimpancés es clara
mente cultural. Por gemplo, el uso de palos como palancas para
abrir las cgas de bananas fue un invento dificil a principio, pero,
una vez realizado, se extendid rgpidamente por imitacion entre los
otros componentes del grupo estudiado.

La cultura de los chimpancés ha sido dividida por los primatélo-
gos® en tres areas culturales: (1) el area cultural de las piedras, en
Africa Occidental (habitada por Pan troglodytes verus). (2) El &rea cul-
tural de los bastones, en Camertn y Guinea Ecuatorial (habitada por
Pan troglodytes troglodytes). Y (3) € &rea cultural de las hojas y lianas,
en Africa Oriental (habitada por Pan troglodytes schwernfurths), que
incluye Gombe y Mahale. En cuanto alos bonobos o Pan paniscus, de
momento no se les conoce cultura instrumental alguna.

El 4rea de las piedras, en Africa Occidental, ha sido estudiada
por los esposos suizos Christophe y Hedwige Boesch en e parque
nacional de Tai (en Costa de Marfil) desde 1979. Los chimpancés de
esa zona tienen y transmiten costumbres Unicas, desconocidas por los
chimpancés de otras areas, incluyendo la caza socia perfectamente
coordinada, que incluye el tendido de emboscadas a sus presas favo-
ritas, los colobos. (Los chimpancés del Africa Oriental también cazan,
pero no socialmente.)

Lo més caracteristico de la cultura de los chimpancés del Africa

9 Ladivision de la cultura de los chimpancés en tres areas culturales fue expues-
ta por primera vez en J. Sabater Pi 1974, y posteriormente adoptada por W. McGrew,
C. Tutin y P. Baldwin, asi como por E. Wilson 1978y Y. Sugiyama 1990, entre otros.
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Occidental, y lo que le da su nombre, es el uso de piedras como ins-
trumentos. Utilizan piedras de entre 1 y 9 kilos como martillos para
romper nueces y frutos, colocados sobre otras piedras mayores (de
hasta 20 kilos) a modo de yunque. Las hembras son las que mas utili-
zan los instrumentos liticos. Los machos son mas cazadores, y son
més torpes en el manegjo de las piedras. Las madres ensefian a sus
crias g mangjar las piedras, en un proceso de ensefianza y aprendizaje
lento y largo, que incluye demostraciones y gercicios 1o, (En otras
zonas de Africa, como Guinea Ecuatorial, existe también el mismo
tipo de frutos y de piedras, pero los chimpancés no las utilizan para
partirlos, pues no les ha sido transmitida la cultura correspondiente.)

El area de los bastones ha sido investigada por Jordi Sabater Pi y
Yukimaru Sugiyama. Los chimpancés de esta zona fabrican bastones
estandarizados muy similares, rigidos y rectos, de una longitud media
de medio metro, que utilizan para excavar y sacar las termitas. Saba-
ter Pi descubrié esta industria en Okorobiké (Rio Muni). 10 km més
lgjos, los chimpancés la desconocian. Pero Sugiyama ha descubierto
esa misma industria en otro lugar del area. Ademas, los chimpancés
han introducido una innovacion en su tradicion cultural, que implica
el uso de un instrumento para fabricar otro instrumento: utilizan pie-
dras para convertir el extremo del baston en una escoba, con la que
barren las termitas del fondo del termitero.

El érea de las hojas y lianas, en Africa Oriental, ha sido investiga-
da por Jane Goodal (en Gombe), Toshisada Nishida (en Mahale) y V.
Reynolds.

Gracias a las observaciones de campo de Jane Goodall t1en la
reserva de Gombe (en Tanzania), sabemos que los chimpancés usan
ramas y palos como porras 0 armas arrojadizas, para atacar, defender-
Se 0 jugar. Usan lianas o ramitas, convenientemente preparadas, des-
hojadas y alisadas, para introducirlas en los agujeros de los termiteros
y asi «pescar» termitas y comerlas. Incluso usan las mismas ramitas
como detectores olfativos, para averiguar s € termitero esta vacio o
habitado. Asi mismo fabrican y usan espatulas para la obtencién de
termitas que se encuentran detras de las cortezas.

Los chimpancés de Gombe también fabrican una especie de

10 Christophe Boesch 1991.

" Jane Goodall: 1971. I the Shadow of Man. Collins. Londres. 1986. The Chimpan-
zees of Gombe. Pattcfms of Behavior. Harvard University Press. 1990. Through @ Windoy,
30 yearswith the chimpanzees of Gombe. Weidenfeld& Nicolson. Londres. .
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esponjas artificialles con hojas previamente mascadas, para absorber
€l aguay la humedad del interior de los arboles en época de sequia.

Otros aspectos de la cultura de los chimpancés de Africa Orien-
tal han sido estudiados por Nishida 2, como los relativos a acicda
miento, en los que es f&cil distinguir dos tradiciones culturales distin-
tas. Los chimpancés de Gombe se acicaan, espulgan o desparasitan
mutuamente (grooming), sujetandose cada uno a una rama de arbol
con una mano, y acicalando al otro con la otra mano. Los chimpan-
cés de la cercana Mahale se sujetan mutuamente dandose una mano,
mientras se espulgan con la otra.

Los chimpancés de Mahale han desarrollado otra tradicion cultu-
ral gestual, € leaf-clipping display. El chimpancé agarra una hoja rigida
por el peciolo y va arrancando sucesivamente sus lados, produciendo
asl una especie de silbido caracteristico y (digamos) musical. En
cuanto acaba, agarra otra hoja y repite la operacién. Esta conducta es
practicada en contextos sexuales (durante la parada nupcia) y para
disminuir la frustracion.

La dieta de los diversos grupos de chimpancés se transmite cul-
turalmente. Los chimpancés de Gombe comen frutos, médula y flo-
res de la palmera aceitera (Elsess guineensis), mientras que los de
Mahale no comen nada de esa planta. Los chimpancés de Mahale
comen las hojas espinosas del Blepharis buchneri, mientras que los de
Gombe las ignoran. Los chimpancés de Gombe comen las hormigas
Dorylus y rechazan las Camponatus, mientras que los de Mahale hacen
exactamente lo contrario.

El uso de piedras para partir nueces, o de palos como palancas
para abrir cgas, 0 de ramitas alisadas para «pescar» termitas, son
memes, rasgos culturales. En funcion de la distribucién de tales
memes puede estudiarse la deriva cultural y la distribucién geogréfi-
ca de las diversas tradiciones.

Los chimpancés son animales muy culturales. Aprenden a distin-
guir cientos de plantas y sustancias, y a conocer sus funciones di-
mentarias y astringentes. Asi logran alimentarse y contrarrestar los
efectos de los parasitos. Tienen muy poco comportamiento instintivo
0 congénito. No existe una «cultura de los chimpancés» comun a la
especie. Cada grupo tiene sus propias tradiciones sociales, venatorias,

12 Toshisada Nishida: 1986. «Loca Traditions and Cultural Transmission». En B.
Smuts et alii (ed): Primate Societies. The University of Chicago Press.
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alimentarias, sexuales, instrumentales, etc. La cultura es tan importan-
te para los chimpancés, que todos los intentos de reintroducir en la
sdva a los chimpancés criados en cautividad fracasan lamentable-
mente. Los chimpancés no sobreviven. Les fdta la cultura. No saben
qué comer, como actuar. Ni siquiera saben como hacer cada noche
su nido-cama ato para dormir sin peligro en la copa de un éarbol.
Durante los 5 afios que €l pequefio chimpancé duerme con su madre
tiene unas 2.000 oportunidades de observar como se hace €l nido-
cama . Los chimpancés hembras separados de su grupo y criados
con biberén en e zoo ni siquiera saben cOmo cuidar a sus propias
crias, aunque lo aprenden si ven peliculas o videos de otros chim-
pancés criando.

33. Australopithecus,Homo habilis
y la cultura olduvaiense !4

A pesar de nuestro estrecho parentesco con ellos, nosotros, los
humanes, no descendemos de los chimpancés, sino de otras especies
ya extinguidas de hominidos, pertenecientes a los géneros Homo y
Australopithecus, junto alas que formamos la subfamilia de 10S homi-
ninos. En su cultura hemos de buscar e remoto origen de la cultura
humana.

Las culturas de esos homininos pretéritos nos son conocidas solo
por sus artefactos liricos u dseos, que en parte se han conservado,
sobre todo los liricos, debido a la dureza y resistencia a la erosion de
las piedras empleadas (silex, obsidiana, cuarcita, €tc.). La cultura de
esos hominidos no estaba constituida por las piedras, sino por la
informacion sobre como fabricarlas y usarlas. Pero la conservacion
de esas piedras talladas nos permite inferir las técnicas empleadas en
su produccion. Ademés, el trabgo de la piedra sblo constituia una
parte limitada de su cultura, que abarcaria muchos otros aspectos
sociales y conductales, e incluso €l trabajo de otro tipo de materiales
perecederos, como la madera y la piel. De hecho, L. Keeley y N.
Toth han analizado las huellas dejadas por el uso en algunas lascas

** Jorge Sabater Pi, Jordi: 1985. Etologiz dela vivienda humana. De los nidos de gor;-
lasy chimpancésalavivienda humana. Labor. Barcelona.

' El lector no interesado por la paleoantropologia y la prehistoria puede simple-
mente saltarse este apartado, y los tres siguientes, sin pérdida alguna de continuidad.
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de hace millén y medio de afios, y éstas muestran sefidles de haber
servido para trabajar la madera, seguramente en la produccion de
lanzas o bastones que luego se han podrido. De todos modos, sobre
esas otras facetas de su cultura nos vemos abocados a la especulacion
més 0 menos ilustrada, mientras que el estudio de sus técnicas liricas
se basa en una gran cantidad de restos incontrovertibles.

Cuando comparamos nuestra actual cultura humana con la del
resto de los animales, lo primero que llama la atencion es su incom-
parable dinamismo, su asombrosa variedad y riqueza, su cambio per-
manente. Pero esos rasgos no son atribuibles a la cultura de los
homininos anteriores, que, ademas de simple, era enormemente esta-
ble, pues apenas variaba durante cientos de miles de afos.

Los fésiles y artefactos prehistéricos suelen datarse en funcion
del estrato geoldgico en que se encuentran. Los gedlogos y pal eonto-
logos Ilaman Plioceno a la época comprendida entre hace 5 y 2
millones de afios, y Pleistoceno a los dltimos dos millones de afios.
El Pleistoceno Inferior es el periodo comprendido entre hace 2
millones y 700.000 afios, aproximadamente, y e Pleistoceno Medio,
el que abarca desde hace 700.000 hasta hace 100.000 afios, aproxima-
damente.

Los prehistoriadores y arquedlogos Ilaman Paleolitico Inferior a
periodo de desarrollo cultural hominido caracterizado por la presen-
cia de artefactos de piedra més o menos toscamente talada. Este
periodo se inicia a finales del Plioceno y abarca la totalidad del Pleis-
toceno Inferior y Medio. En el Paleolitico Inferior los arquedlogos
reconocen basicamente dos culturas: la olduvaiense y la achelense.
La més antigua y tosca es la olduvaiense, que se asocia con € Homo
habilisy aveces también con algunos australopitecos.

En 1925 Raymond Dart dio el nombre de Australopithecus africa-
nas al hominido a que pertenecia un craneo juvenil descubierto en
Taung. Este hominido vivié en Africa del Sur a findes del Plioceno,
hace entre 3 y 2 millones de afios. Tenia una capacidad craneal
media de 440 cm’ (frente a los 1400 del Homo moderno). La estruc-
tura de las venas endocraniales se parecia a la de los primeros Homo.
Tenia ya una posicion erecta y una marcha bipeda. Su dentadura
estaba adaptada a una alimentacion omnivora.

En Makapansgat (en Transvaal, Sudafrica), en niveles de hace
entre 25 y 3 millones de afios, Raymond Dart encontré y describié
una gran cantidad de toscos artefactos hechos de trozos de hueso,
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dientes y cuernos, lo que & llamé en 1957 la cultura «osteodonto-
querética» de los Australopithecus africanus. Posteriormente se ha com-
probado que muchos de los presuntos artefactos son meramente tro-
zos de hueso fracturados por las mandibulas de los predadores. Sin
embargo otros restos 6seos si parecen haber sido trabajados.

En la formacion de Shungura, perteneciente a valle del rio Orno
(d sur de Etiopia), en niveles de entre 2 'y 3 millones de afios de anti-
guedad, se encuentran millares de artefactos liricos, asociados a res-
tos de australopitecos. Se trata de una industria de piezas de cuarzo
de tamafio muy pequefio, con frecuencia guijarros toscamente talla
dos y fragmentos angulosos, algunos incluso retocados 2.

Australopithecus robustus vivié en Africa del Sur desde hace 2
millones de afios hasta hace un millén de afios, aproximadamente.
Fue descubierto en 1938 por Robert Broom, que lo llamd Parantbro-
pus robustus. (Y quizas vuelva a llamarse asi en € futuro, pues parece
que los hominidos asignados hasta ahora al presunto género Australo-
pithecus constituyen un grupo parafilético y, por tanto, no admisible
taxondémicamente.) Su fuerte dentadura estd extremadamente adapta-
da a la masticacion de vegetales y frutos durosy coriaceos.

F. Griney R. Susman han analizado con detalle los fésles y los
artefactos de piedra 'y hueso encontrados en la cueva de Swartkrans
(cerca de Pretoria) en € nivel correspodiente a una antigliedad de 1,7
millones de afios. Hallaron muchos fésiles de Australopithecus robus-
tus, cuyas manos eran capaces del agarre de precision y, por tanto, de
hacer y usar herramientas. Concluyeron en 1989 que los artefactos
encontrados eran obra de los robustus. Estos homininos eran vegeta
rianos, como se desprende de sus grandes molares. Las huellas en los
artefactos de piedra muestran que eran usados para cavar 0 excavar,
més bien que para descuartizar animales.

La cultura olduvaiense recibe su nombre de la garganta de Oldu-
va (en Tanzania), en cuyos niveles inferiores (de entre 19y 16 millo-
nes de afios de antigliedad) Louis Leaky encontré6 numerosos artefac-
tos liticos muy primitivos, obtenidos por unos pocos golpes o
percusiones de una piedra contra otra. La industria litica olduvaiense

15 Véase Yves Coppens: «Systématique, phylogénie, environnement et culture des
australopithéques, hypothéses et synthése». Bull. et Mém. de la Soc. d'Anthropologie de
Paris, t. 10 (1983), serie XI11, pp. 281 ss.
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corresponde al Ilamado modo 1 de tala ey estd caracrerizada POF
los guijarros cortadores (choppers), toscamente tallados por una sola
cara, y por las lascas (flakes) que resultan del proceso, y que a su vez
podian ser utilizadas como raederas. Mary Leakey ha clasificado los
artefactos olduvaienses en 6 tipos: guijarros cortantes, martillos de
piedra, lascas raederas, discoides, esferoides y polihedros, a los que
(d cabo de un millén de afios) se afiaden otros dos mas. punzones y
protobifaces.

Los artefactos olduvaienses se encuentran en Afyic, €n estratos
de finales del Plioceno y del Pleistoceno Inferior, de hace entre 25y
1 millones de afios. La cultura olduvaiense fue predominante durante
un millén de afios (entre 2,5 y -15 millones de afios), en los que
cas no sufrio cambios o desarrollos, ni en las formas de los instru-
mentos ni en las técnicas empleadas. Todavia se mantuvo en Africa
medio millén de afios mas, coincidiendo ya con la cultura achelense.
Y en Ada Oriental se encuentran artefactos de tipo olduvaiense has-
ta hace solo 200.000 afios, con lo que esa industria tuvo una dura-
cién total de més de 2 millones de afios.

Aunque es posible que ya los Australopithecus africanus O robustus
la practicaran, la cultura olduvaiense se asocia sobre todo con los
Homo habilis. EI Homo Aabilis era un hominido muy parecido a los
australopitecos. La principal razén que tuvo Louis Leakey, su descu-
bridor, para considerarlo un Homo fue precisamente la industria |;;;.
ca asociada con . Los instrumentos liticos olduvaienses se encuen-
tran en las mismas regiones y estratos que los australopitecos y los
habilis. De hecho, artefactos liticos olduvaienses se encuentran en
estratos més antiguos que aquellos en los que aparecen los habilis
conocidos.

3.4. Homo erectusy la cultura achelense

Descubierto en 1891 por Eugene Dubois en Java, Homo erectus es
la especie a la que suelen asignarse los homininos fésiles de craneo
relativamente grande encontrados a partir de hace 16 millones de
afos en Africa y a partir de hace un millén de afios en Europa y

1977 La terminologia de los modos 1, 2 'y 3 de tala estd tomada de Grahame Clark
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Asia En los afios 20 se encontraron varios fésiles en Zhoukoudian
(cerca de Beijing, en China), y a partir de los 50 empezaron a encon-
trarse en Africa. Algunos restos de erectus proceden de estratos de
hace unos 200.000 afios. La especie estuvo presente en la mayor par-
te del Pleistoceno Inferior y Medio, y tuvo una duracién de mas de
un millén de afios, con relativamente pocos cambios, aunque con
cierta variacion regional.

El tamafio del encéfalo del Homo erectus suele ser de entre 900 y
1100 ¢m?, bastante mayor que en los hominidos anteriores. El dimor-
fismo sexual (antes muy marcado) se redujo considerablemente, apro-
ximéandose el tamafio de las hembras a de los machos. El créneo es
largo y bajo, y posee un caracteristico y prominente torus supraorbi-
tal, una especie de visera 6sea bgjo las cgas. Su esqueleto combina
rasgos de los australopitecos con otros méas proximos a los humanes
posteriores. Los erectus fueron los primeros hominidos en aventurarse
fuera de Africa, extendiéndose (a partir de hace un millén de afios)
por las zonas libres de hielos de Europay Asia Fueron los primeros
en ser cazadores sociales sisteméticos, en ser omnivoros con cierto
predominio de la carne en su dieta, y los primeros en mantener y
usar € fuego (aungue solo en Chinay Europa). No enterraban a sus
muertos. Practicaban el canibalismo (d menos en China).

La cultura achelense recibe su nombre de Saint Acheul (junto a
Amiens, en Francia), donde se encontraron numerosas bifaces o
hachas de mano liticas. Corresponde a modo 2 de tala. Las indus-
trias achelenses se caracterizan por la presencia de numerosos arte-
factos liticos amigdaloides bifaces, es decir, tallados simétricamente
(por percusién angular) para producir dos aristas cortantes conver-
gentes, que reciben el nombre convencional de hachas de mano.
Estas hachas representan € primer caso claro de aplicacion artificia
y estandarizada de una forma preconcebida a un material dado. Las
lascas que resultan He la fabricacion de las hachas a partir de nicleos
de silex, obsidiana 'y otros materiales duros, han sido a su vez retoca-
das. Estas lascas retocadas son utensilios de muy diversas funciones.

En la cultura achelense se distinguen 10 tipos distintos de instrumen-
tos, incluyendo las hachas de mano, los hendedores, y otros. La cali-
dad de la industria achelense y el acabado de sus retoques es muy
superior a de los guijarros toscamente tallados de la cultura oldu-
vaiense, que con frecuencia apenas se distinguen de los cantos roda-
dos partidos por causas fisicas naturales.
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La cultura achelense se mantuvo durante 13 millones de afios,
desde hace un millén y medio hasta hace doscientos mil afios. Las
primeras hachas bifaces evolucionaron a partir de los guijarros corta-
dores olduvaienses mediante una talla lateral simétrica. Con €l tiem-
po, las hachas de piedra se fueron haciendo més pequefias y €ficaces,
y sus bordes, més regulares y afilados. A diferencia de la cultura
olduvaiense, que apenas sufrié desarrollo alguno, en la cultura ache-
lense se aprecia un lentissmo progreso a lo largo de sus cientos de
miles de afios de vigencia.

La cultura achelense se asocia con & HOMO erectys, CUyoOs restos

fésles se encuentran con frecuencia en los mismos sedimentos que
los artefactos achelenses. De hecho, los restos més antiguos de Homo
erectus aparecen junto a artefactos olduvaienses, pero mas adelante
aparecen y se imponen las industrias achelenses. Asi como los habilis
y su cultura olduvaiense permanecieron en Africa, l0s erectusy su cul-
tura achelense se esparcieron no solo por casi toda Africa, SN0 tam-
bién por gran parte de Europa y Asia Sudoccidental, hasta la India.
Los Homo erectus se extendieron por cas toda la parte no cubierta
por montafias o bosques boreales de Asia, incluyendo China y el
Sudeste Asidtico, pero hasta ali no llegaron las industrias achelenses
y € modo 2 de tala, sino sélo las més primitivas industrias oldu-
vaienses. Por el contrario, y sin duda espoleados por la necesidad y
el reto del clima frio, los erectus usaron € fuego en Europay € norte
de Asia (especialmente en China), aunque probablemente no llega
ron a dominarlo en Africa, al menos no por la misma época. En Mel.
ka Kunture (en Etiopia Central) se ha podido determinar que € uti-
llge litico achelense find corresponde a hace 200.000 afios. Junto a
€l se han encontrado restos de craneo, quizas de Homo sapiens, 1o que
seria uno de los restos mas antiguos de sapiens, y confirmaria la tesis
de Coppens sobre €l distinto ritmo de las evoluciones bioldgicay téc-
nica. Los sapiens seguirian usando al principio la industria achelense,
caracteristica de los erectus, como los primeros erectus siguieron
usando la olduvaiense, tipica de los habilis 17, En otras zonas se han
encontrado restos achelenses de hace slo 150.000 afios.

35. Losneandertalesy la cultura musteriense

Los neandertales (Homo sapiens neanderthalensis) son [lamados asi
porque €l primer fosl reconocido de este tipo fue un esqueleto

7 véaseJ. Chavaillon, F. Hours & Y. Coppens 1987.
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encontrado en 1856 en una cueva del valle del Neander (Neander-
thal). Fue considerado como €l holotipo (& representante) de una nue-
va especie, ala que se llam6 Homo neanderthalensis. De todos modos,
en aquella época y durante las décadas posteriores habia una tenden-
cia a asignar cada nuevo resto fésl de hominido que se descubria a
una especie distinta : Homo spyensis (para € fosl de Spy), Homo trans-
primigenius smousteriensis (para €l de Le Moustier), Homo chapellensis
(para € de La Chapelle-aux-Saints), etc. A partir de los afios 40 se
procedié a reexaminar toda esa excesiva proliferacion de presuntas
especies, tratandose de reconocer una sola especie en cada periodo.
Desde mediados de los 60 se impuso la consideracién de todos los
fésles homininos del Pleistoceno Superior como pertenecientes a la
misma especie, Homo sapiens, de la cua los neandertales serian una
mera subespecie, Homo sapiens neanderthalensis, y los humanes de tipo
méas moderno otra, Homo sapiens sapiens. Sin embargo, recientemente
se ha propuesto la hipotesis de que todos los humanes actuales des-
cendemos de una poblacién africana de hace sblo 150.000 6 200.000

- afos. Ahora también conocemos las etapas de su migracién desde

Africa @ resto del mundo, pasando por € préximo Oriente, donde
ya estaban hace 90.000 afios. Esto implica que nosotros no descende-
mos de los neandertales, que constituyen una rama evolutiva distinta,
procedente de la evolucién del Homo erectus en Europa 'y Asia nor-
doccidental. Posiblemente haya que volver a aceptar a los neanderta-
les como una especie diferente de la humana (los sapiens).

La cultura musteriense recibe su nombre de Le Moustier, € yaci-
miento de la Dordogne (Francia) donde primero se estudiaron los
restos de su industria litica. La industria musteriense corresponde al
modo 3 de la tala de piedra, donde las lascas son mas importantes
que € nlcleo de silex de que se obtienen. Las lascas ya no son un
subproducto de la fabricacion de hachas bifaces (que siguen siendo
producidas, y mejor talladas que antes), sino constituyen e fin princi-
pal del proceso.

Las industrias musterienses comenzaron hace 150.000 afios, aun-
que la mayoria de los restos son de la época de hace entre 80.000 y
35.000 afios. En estas industrias musterienses los nucleos de silex son
trabajados y preparados para la obtencion de lascas con formas preci-
sas, que a su vez son objeto de mdltiples y detallados retoques para
obtener artefactos estandarizados de unos 60 tipos diferentes. A
pesar de su alto nivel de elaboracion y de su vida relativamente corta
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(j99lo unos 100.000 afiod!), e caracter estético de la cultura myste-
riense se aprecia en la ausencia de cambios notables en la técnica o
las formas de los artefactos musterienses en las diferentes zonas y
durante los 45.000 afios de su apogeo.

La cultura musteriense estd asociada con los neandertales. Sus
restos se encuentran en las mismas zonas y épocas que los fosles
neandertales. La cultura musteriense representa una adaptacion exi-
tosa a las condiciones frias e incluso glaciales de Europay parte de
Asia. Los neandertales vivian en cuevas 0 en una especie de grandes
tiendas de campafia que construian con las pieles y huesos de los
animales que cazaban. Mantenian €l fuego. Y enterraban a sus muertos.

Nuestros parientes vivos, los gorilas y chimpancés, habitan zonas
himedas, donde los huesos se descomponen répidamente, por lo que
no se conservan fosles de sus ancestros. Por eso no sabemos cas
nada de su genealogia, excepto que se separaron de nuestro linge
hace entre 5 y 7 millones de afios. Todavia menos (es decir, nada)
sabemos de la evolucion diacronica de su cultura durante € Pleisto-
ceno. Bastante mas (aunque poco e inseguro) sabemos de la genealo-
gia de los homininos y de la evolucién de su cultura, que desemboca
en la nuestra, segin acabamos de resumir en este capitulo. Conviene
retener el ritmo lentisimo de esa evolucién cultural, que, en sus dos
primeros estadios, €l olduvaiense y €l achelense, parece estancarse
cada vez durante mas de un millén de afios. Incluso la cultura muste-
riense de los neandertales sigue siendo fundamentalmente estatica.

Capitulo 4
CULTURA HUMANA

4.1. Homo sapiens

Los fésiles de humanes modernos (Hozo sapiens sapiens) mas anti-
guos encontrados hasta ahora se han hallado en Africa y datan de
hace 130.000 afios (los del valle del Orno, en Etiopia) y 120.000 afios
(los de Laetoli, en Tanzania). En las cuevas de Qafzé y Skhul (en
Israel) y de Jebel Irhoud (en Marruecos) se han encontrado restos
fésles de Homo sapiens sapiens de hace 90.000 afios. Los neandertales
llegaron a Préximo Oriente hace 60.000 afios, 30.000 més tarde que
los sapiens. No pueden, pues, ser sus antepasados. Los neandertales
coincidieron con los sapiens durante miles de afios, al parecer sin
mezclarse. Finalmente se extinguieron, ante la presién y competencia
de los sapiens. Actualmente se sigue discutiendo s los neandertales
pertenecen a nuestra especie o no .

Las mitocondrias son unos organulos del citoplasma de cada
célula, que actlian como sus centrales energéticas. Se supone que las

1 Es probable que los neandertales hayan evolucionado en Europa a partir de los
Homo erectus que emigraron de Africa hace un millén de afios y se establecieron en
Eurasia. Los Homo sapiens sapiens habrian evolucionado en Africa a partir de los
Homo erectus que se quedaron ali. Si juntamos ambos grupos en una sola especie
Homo sapiens distinta de Homo erectus (su unico ancestro comdn), tendriamos un gru-
PO parafilético, 10 cual serfa inadmisible desde un punto de vista cladista.
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células eucariotas (las nuestras) se formaron en e remoto pasado por
simbiosis de diversas bacterias, cada una con su DNA. Las mitocon-
drias han retenido parte de ese DNA primitivo propio. EI DNA
mitocondrial (que, en total, tiene unos 16.600 pares de bases) es compa-
rativamente muy simple, pues solo tiene 37 genes, frente a DNA de
los cromosomas, que tiene unos 100.000. A diferencia del DNA
de los cromosomas, que procede del padre y de la madre por partes
iguales, el de las mitocondrias procede sélo de la madre (como € res-
to del citoplasma del cigoto), y no esta sujeto a recombinacion, por o
gue su transmision es muy sencilla. Se transmite tal cual de madres a
infantes, excepto que muy de vez en cuando se produce una muta-
cion. Mi DNA mitocondrial procede de mi madre, y de mi abuela
materna, y de mi bisabuela doblemente materna, etc. Cuando una
poblacion homogénea se divide en dos grupos que se separan geogré
ficamente, las mutaciones del uno ya no se extienden en e acervo
génico del otro. Cuanto mas tiempo lleven dos poblaciones separa-
das, tanta mayor serd la diferencia genética acumulada. Contar las
diferencias entre el DNA mitocondrial de dos poblaciones nos infor-
ma de cuando se separaron, proporcionandonos asi un reloj genético
mitocondrial. Se supone que el DNA mitocondrial funciona como un
reloj, en € sentido de que sus mutaciones se producen a un ritmo
uniforme: cada millén de afios mutan entre 2 y 4 por ciento de las
bases.

Alian Wilson y sus colegas de la Universidad de Berkeley han
estado midiendo ciertos segmentos del DNA mitocondrial de huma-
nes de diversas razas y procedencias. Asi han medido € numero de
diferencias que se dan entre unos y otros. Dividiendo esas diferen-
cias por € periodo del reloj mutacional, infirieron que hace unos
200.000 afios fue cuando se puso en marcha el reloj, a partir de un
DNA mitocondrial Unico, portado por una hembra africana a la que
se ha llamado en broma la Eva mitocondrial. En 1987 se publicaron
las conclusiones de un amplio estudio genético de 147 mujeres de
diversas procedencias, que habian donado sus placentas para ese fin,
realizado por Rebecca Cann 2, con ayuda de Stoneking y Wilson. Su
originalidad estribaba en que no analizaban el DNA de los cromoso-
mas, sino el de las mitocondrias, que, segin vimos, es mucho més

2 Cann, Stoneking & Wilson: 1987. «Mitocondrial DNA and human evolution».
Nature, vol. 325, p. 31.
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sencillo. En 1989 se publicaron los resultados de Alian Wilson y
otros 3, producto de una investigacion ain més amplia del mismo
tema, que confirmaba y refinaba las conclusiones de Cann. Estudios
posteriores parecian confirmarlas de nuevo 4 Sin embargo, un andli-
sis estadistico més refinado de los algoritmos usados por A. Wilson y
R. Cann para inferir el arbol filogenético mas parsimonioso (con
menos mutaciones) a partir de los datos empiricos de las diferencias
mitocondriales ha mostrado que los calculos iniciales presentan pro-
blemas y no son estadisticamente significativos °.

La poblacion de humanes ala que eventualmente habria pertene-
cido la Eva mitocondrial siguié evolucionando hasta dar lugar, unos
50.000 afios mas tarde, alos humanes modernos, Homo sapiens sapiens.
Algunos de estos humanes modernos migraron hacia el norte, por el
valle del Nilo, pasando luego a Magreb, Oriente Medio, Europa,
Asia, Oceania'y América. El aislamiento de los diversos grupos y su
adaptacién a las diversas circunstancias ecol6gicas dieron lugar a las
razas actuales.

Las diferencias del DNA mitocondrial son también relevantes
para determinar la antigliedad de las diversas razas. El hecho de que
los negros africanos tienen mayor diversidad de DNA mitocondrial
gue los miembros de las otras razas es un sintoma de que la raza
negra africana resulta ser la més antigua (y, por €llo, la que mas dife-
rencias de DNA mitocondrial ha acumulado, pues ha tenido més
tiempo para hacerlo) y la més agada de las otras. Combinando los
datos del andlisis genético, mitocondrial y de proteinas, se llega a la

3 Vigilant, Linda et alii 1989.

4 Kocher y Wilson 1991. Un buen resumen del estado actual de la cuestion, tal
como lo ven los genéticos y bidlogos moleculares, es Wilson y Cann 1992. Algunos
paleontdlogos tradicionales, centrados en el estudio de los fésiles, no aceptan estas
conclusiones, y prefieren un modelo multirregional de la evolucién humana, que
implicaria una evolucion continua del Homo erectus al Homo sapiens moderno en los

. diversos continentes. Véase a respecto Thorne y Wolpoff 1992.

> Véase Templeton 1991 y Hedges, Ruinar, Tamura & Stoneking 1991, asi como
Barinaga 1991. El hecho de que Mark Stoking (uno de los componentes, junto con A.
Wilson y R. Cann, del equipo original que infirié la existencia de la Eva mitocondrial
africana de hace 200.000 afios) sea uno de los firmantes del dltimo andlisis critico
citado afiade ain més fuerza a sus argumentos. De todos modos, estas dificultades
con el algoritmo filogenético no refutan la hipétesis del origen exclusivamente africa
no de los humanes modernos, a favor de la cual pueden aducirse también otros facto-
res independientes del andlisis mitocondrial, aunque si muestran la necesidad de refi-
nar metodol 6gicamente la extraccién de consecuencias a partir de este Ultimo.
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clasificacion de la humanidad en grandes grupos raciales. En primer
lugar, se divide en negros africanos, sudeste-asiéticos/australianos/
polinesios y un tercer grupo, que en especia incluye los caucasicos y
los mongoloides. Posteriormente Luigi Cavalli-Sforza y otros ¢ han
investigado las diferencias entre 42 grupos humanos actuales respec-
to a las frecuencias relativas de 120 genes cromosdémicos variables,
tales como los que determinan el factor rhesus, € grupo sanguineo, o
el sistema HLA. Puesto que estos genes se recombinan al azar en
cada fecundacion, la distancia genética (medida por la diferencia en
frecuencias relativas) entre dos poblaciones es proporciona a tiempo
gue llevan separadas. Esta investigacion no solo ha permitido prestar
apoyo a la hipo6tesis de que todos los humanes actuales descendemos
de una poblacién comudn africana de hace unos 150.000 6 200.000
afios, sino que ademés ha permitido fechar las etapas de las posterio-
res migraciones y separaciones, de un modo que ademas encaja bien
con los ultimos resultados de la datacién de fésiles, incluyendo la de
de los restos més antiguos de Homo sapiens sapiens (los de Omo), que
parecen tener unos 130.000 afios.

Hace unos 100.000 afios un grupo de humanes modernos (Homo
sapiens sapiens) salid de Africa a Asia, produciéndose asi la primera
separacion entre los africanos y todos los demas. Esta fecha cuadra
bien con la reciente datacion de los restos fosles de Homo sapiens
sapiens encontrados en las cuevas de Qafzé y Skhul (en Isradl), de
hace 90.000 afios. Més tarde € grupo que habia salido de Africa se
dividié a su vez en dos poblaciones, de las cuales una se dirigi6 d
Sudeste Asidtico y Australia, mientras que la otra siguié adentrandose
en Asa Hace unos 60.000 afios €l grupo que no habia emigrado a
Australia se separ6 a su vez en dos poblaciones que siguieron su
camino en direcciones opuestas: unos se fueron hacia China, dando
lugar a los mongoloides actuales, mientras los otros se dirigieron len-
tamente hacia Europa, a donde llegaron hace 35.000 afios, eliminan-
do alos neandertales. A su vez, un grupo de mongoloides migré hace
30.000 (o 15.000) afios a América, cruzando €l estrecho de Bering,
entonces emergido, y de ellos descienden los amerindios actuales.

o Véase Bowcock, A., Kidd, Carotenuto & Cavalli-Sforza 1991, asi como Cavalli-
Sforza, Menozzi & Piazza 1992.
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Rutas hipotéticas seguidas por los humanes modernos (Homo sapiens sapiens) en sus
migraciones a partir de Africa, segin L. Cavalli-Sforza y otros. Un punto indica un hi-
potético lugar de dispersién. Los ndmeros indican fechas de llegada (en afios antes
de ahora).
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4.2. Origeny evolucién del lenguaje

Aunque ya hemos visto que el fendmeno cultural se da en
muchas especies de animales y alcanza un nivel notable en los prima
tes catarrinos, y sobre todo en los chimpancés, y aunque los restos de
las industrias liticas de los homininos fosiles testimonian de sus
logros culturales, no cabe duda de que con nuestra especie la cultura
ha alcanzado un desarrollo extraordinario y anteriormente descono-
cido en este planeta. Ello se debe en gran medida a nuestra posesion
de un cerebro y de un aparato fonador genéticamente preprograma-
dos para hablar. El lengugje es nuestra gran ventaja, 1o que nos per-
mite articular, transmitir y acumular informacién aprendida como
ninguna otra especie es capaz de hacerlo. De ahi € interés que tiene
la pregunta por €l origen de esa capacidad linguistica.

La evolucién de los rasgos anatémicos caracteristicos del human
comenzo por los pies, las rodillas y la pelvis (postura erecta y bipedis-
mo, Ya en 10s australopitecos), Siguid con la dentaduray las mandibu-
las, luego con € craneo y e cerebro y, finalmente, con € aparato
fonador humano actual, caracterizado por una posicion de la laringe
mucho mas bga que en los otros primates. Se tratd6 de un cambio
complejo, que abarcaba las &reas motoras y sensoras del cortex cere-
bral (gran parte de cuya superficie tuvo que especidizarse en el con-
trol de la laringe, la boca y la lengua), la forma de la base del craneo
y los musculos que se apoyan en €lla, € control de la respiracion, la
posicion de la laringe, la suavizacion del paladar y la flexibilizacion
de la lengua, que permiten cambios rapidos y voluntarios de la forma
de la cavidad ora y del punto de articulacién. Este aparato fonador
es reciente, y sdlo aparece ya formado con toda seguridad en €
Homo sapiens moderno, hace unos 150.000 afios, aunque quizas tam-
bién lo poseian los neandertal es.

A pesar de que los chimpancés (como la famosa Washoe) son lo
suficientemente inteligentes como para aprender los rudimentos del
lenguaje por signos de los sordomudos americanos, el Ameslan (Ame-
rican Sgn Language) Sn embargo, todos los intentos de ensefiarles a
hablar fracasan estrepitosamente. Ello se debe a que los chimpancés
carecen anatomicamente del aparato fonador adecuado a lengugje
oral humano. Por muy inteligentes que fueran, nunca podrian pro-
nunciar como nosotros. Segln Lieberman 7, Crelin y Laitman, algo

7 Véase P. Lieberman: The and Evolution of Language. Harvard University

Press, 1984.
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parecido pasaba a los Homo premodernos, incluidos los neandertales,
que eran por tanto incapaces de hablar. El aparato fonador esta cons-
tituido de partes blandas que no se fosilizan, pero su estructura pue-
de inferirse més o menos a partir de la de la base del créaneo y del
huesecillo hioides. El hioides tiene forma de U y esta suspendido de
unas prominencias inferiores de los huesos temporales (las apofisis
estiloides) del craneo por unos ligamentos especificos (los ligamentos
estilohioideos). Arensburg descubrié en 1989 en la cueva de Kebara
(en Isragl) un hueso hioide de neandertal préacticamente idéntico al
de los humanes modernos, por lo que consideré que los neandertales
tenian la laringe lo suficientemente bgja como para poder hablar
como nosotros, aunque no todo e mundo ha aceptado su conclu-
sion. La cuestion de s los neandertales eran ya anatémicamente
capaces de hablar o0 no sigue siendo controvertida &,

Es probable que los Homo anteriores ya tuvieran algin tipo de
sistema de comunicacién oral, pero sin duda solo con €l sapiens
alcanza este sistema su complejidad actual. Estos primeros humanes
modernos ya disponian de un aparato fonador como el nuestro, de
un cerebro como el nuestro y, probablemente, desarrollaron una len-
gua de una complejidad parecida a las nuestras, de la cual derivan
lgjanamente las 5.000 lenguas que actualmente se hablan en e mun-
do. De hecho, todas las lenguas actuales tienen estructura compara-
ble y complejidad similar. Las lenguas no escritas habladas hoy en
dia por pocos cazadores ndmadas primitivos no son menos complejas
que € inglés o el aeméan. Y e indoeuropeo no parece haber sido
més simple que nuestras lenguas actuales que de él descienden. Las
lenguas han experimentado probablemente desde entonces una evo-
lucion parecida, aunque independiente, a la de los acervos génicos
de las poblaciones que las hablan, a menos hasta hace unos pocos
milenios, pues Ultimamente las guerras, las conquistas y las escuelas
han cambiado a veces e rumbo de la evolucion lingiistica. Al
parecer la posesion de una capacidad lingiistica bien desarrollada y
de lenguas complejas y eficaces fue uno de los factores que ayudaron
a los humanes a dispersarse con éxito por todo el planeta, adaptan-
dose a todo tipo de circunstancias, y a arrinconar y eliminar a los
competidores, como los neandertales y otros Homo primitivos.

Véase Marshall 1989y Gibbons 1992.
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Se aprecia una evolucién paralela de la formacion de las razas
humanas y de los grandes grupos linguisticos en los Gltimos 150.000
afios, debida no tanto a influjo epigenético (de los genes sobre la cul-
tura), sino a aislamiento entre los grupos, que produce deriva y dis-
persion, tanto a nivel genético como cultural °.

Lo curioso del caso es que la més reciente investigacion linguisti-
ca (por gemplo, la de Aharon Dolgopolsky) muestra que las lenguas
del mundo pueden también clasificarse genealdgicamente de un
modo parecido. Asi, tanto €l protoindoeuropeo y el afroasiatico
(antecesor de las lenguas semitas), como € datico (antecesor del
koreano y €l japonés), proceden de una lengua ancestral coman, a la
que Dolgopolsky llama el nostrético (de nostrum). La misma situacion
de aislamiento que ha dado lugar a la diferenciacion genética por
deriva ha dado también lugar a la diferenciacion cultural (linglistica)
por deriva. Desde luego, ambas evoluciones son paralelas, pero inde-
pendientes. No es que la divergencia genética determine la lingisti-
ca De hecho, miembros de las diversas razas no tienen problema
alguno en aprender cualquier tipo de lengua, s se les coloca en su
infancia en el ambiente cultural adecuado.

43. Lasculturasdelos Homo sapiens

Con € Paleolitico Superior o tardio las culturas se diversifican
regionalmente Y evolucionan rapidamente en el tiempo, desarrolladas
ya por los huevos Homo sapiens sapiens. Entre ellas destacan, en Euro-
pa Occidental, las culturas aurignaciense (—33.000 a —25.000), grave-
tiense (-25.000 a —20.000), solutrense (-20.000 a -15.000) y mag-
daleniense (—15.000 a —10.000). A esta Ultima pertenece € arte
rupestre de Lascaux y Altamira. La finura y variedad de los instru-
mentos adquiere un desarrollo hasta entonces desconocido. Ademés
aparecen las preocupaciones estéticas, los elementos decorativos y las
representaciones pictdricas. En realidad se trata ya de culturas huma-
nas como las nuestras, por lo que no vamos a dedicarles aqui aten-

9 Cavali-Sforza 1991. Para una aplicacion de las mismas técnicas a estudio de la
reconstruccion genética de la historia poblacional de la Peninsula Ibérica, que pone
de relieve la diferencia y antigliedad genética y linglistica de los vascos, véase Bertranpe-
tit y Cavalli-Sforza 1991.
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cién especifica alguna (como tampoco se la dedicamos a las multiples
culturas recientes o actuales).

A partir de la revolucion del Neolitico, la evolucién cultural se
acelera, aceleracion especialmente patente en la Edad Contemporé-

nea.

44. Laacumulacién cultural humana

Los mamiferos no humanos aprenden por imitacion de la con-
ducta de sus mayores en las situaciones en que coinciden con €llos.
Pero este procedimiento impone severos limites a la capacidad de
transmitir informacién. Un adulto puede adquirir por aprendizaje
individual, por experiencia, informacion acerca de objetos con los
que ha tenido contacto en ausencia de su prole, en cuyo caso serd
incapaz de transmitir a ésta sus conocimientos. Si en sus correrias
descubre un nuevo peligro, no puede informar de é a su vudta. La
vital informacion de que € cazador con € fusil al hombro es pdligro-
so y conviene huir de €, sdlo puede ser transmitida en presencia de
ese mismo peligro que se trata de evitar.

Gracias a lengugie, € humin puede transmitir la casi totalidad
de la informacién que adquiere. El humdn puede dar noticia de pai-
ses lgjanos y de tiempos pasados y de peligros y oportunidades no
presentes.

De hecho la informacion adquirida y transmitida por los huma-
nes es tanta, que ningun individuo seria capaz de asimilarla en su
integridad. Diversos grupos o comunidades de individuos transmiten
diversas parcelas (especialidades) de la cultura. Una cultura suficien-
temente compleja supone asi una divisién de la transmision de infor-
macion, y por tanto del aprendizaje y del trabgjo. A partir de un cier-
to nivel de cultura, ni siquiera la especializacion basta para abarcarla
y hay que recurrrir a soportes externos de la informacion, hechos
posibles por la invencion de técnicas culturales de registro: escritura,
libros, cintas magnéticas, cassettes, discos rigidos, etc.

Mediante la cultura se conservan y acumulan las adquisiciones
informativas del pasado. Esa informacion generada en el pasado,
transmitida por medios no-genéticos y conservada en € presente, for-
ma la tradicion cultural, a la que cada generacién afiade sus propias
aportaciones. Este caracter acumulativo de la cultura humana consti-
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tuye su principal diferencia respecto a la cultura de los otros ani-
males superiores. Aunque cada uno de nosotros haya descubierto
muy poco, lo que sabe es mucho, pues hereda socialmente, cultural-
mente, |0S descubrimientos que ha hecho la humanidad a lo largo
del tiempo.

Si e human ha establecido su supremacia absoluta en €l planeta
y hallevado a borde mismo del exterminio a las criaturas mas gran-
des (como las ballenas) o mejor armadas (como los tigres), €lo no se
debe a sus recursos naturales (sus ufias son débiles, su velocidad
escasa..), Sino a sus recursos culturales (barcos, radar, miras telescopi-
cas, armas de fuego...). El triunfo total de nuestra especie en la com-
petencia interespecifica no es € triunfo de la natura humana, sino el
de la cultura humana. Por eso es relativamente reciente, como nues-
tra acumulacion cultural.

De todos modos no hay que olvidar que la evolucion cultural
presupone la bioldgica. Los 6rganos y procesos que posibilitan la cul-
tura estén dados en la natura. Y la capacidad de asimilar, procesar y
transmitir 10s memes estd en los genes. En este sentido la informa
cién genética es més fundamental que la memética, y la natura, més
basica que la cultura, pues la segunda presupone la primera, pero no
a la inversa. En un medio ambiente sometido a cambios frecuentes
los memes poseen la gran ventaja de permitir a sus portadores una
adaptacion a esos cambios incomparablemente més rapida de lo que
seria posible mediante el lentisimo cana genético, incrementando asi
la probabilidad de supervivencia de ellos y de sus crias. Por eso la
seleccién natural ha seleccionado los genes que determinan la capaci-
dad de tener memes. Por eso la natura ha «inventado» la cultura.

Capitulo 5
RASGOS CULTURALES

_napelesf

51 Genesy memes

Los animales superiores poseemos dos érganos procesadores de
informacion: el genoma (0 sistema de genes caracteristico del indivi-
duo y presente en los cromosomas de cada una de sus células, excep-
to en los gametos, donde sdlo estd a medias) y e cerebro. Ambos son
capaces de detectar, asmilar, almacenar, modificar, usar y transmitir
informacion. La informacién genética contenida en nuestro genoma
puede dividirse en unidades simples o minimas, llamadas factores
hereditarios o genes.

Asi como no hay mente sin cerebro, asi tampoco hay informacion
sin soporte. El soporte de la informacion genética se encuentra en las
largas cadenas de nucledtidos que constituyen el DNA de los cromo-
somas. Toda la informacion genética esta en los cromosomas. Deter-
minar unidades de informacion genética equivale a segmentar los
cromosomas. Un gen es una unidad de informacion genética corres-
pondiente a un cierto segmento cromosdmico. Y esa segmentacion
No es univoca, sino que puede efectuarse de diversos modos.

Los bidlogos moleculares suelen dividir el cromosoma en cistro-
nes. Un cistrén es un segmento de cromosoma responsable de la codi-
ficacion de una cadena polipéptida de aminoacidos de una proteina.
Codones (secuencias de tres nucledtidos) especificos son como signos

73
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tipograficos que marcan € inicio y €l final del cistrén. Ademas, un
test experimental (la prueba del cistrans) permite definir el cistron
de un modo operacional preciso. En biologia molecular es usual
identificar el gen con € cistrén.

Sin embargo, las mutaciones y recombinaciones que son las fuen-
tes de la novedad genética no respetan las fronteras de los cistrones.
Durante la meiosis pueden segregarse y recombinarse cistrones ente-
ros, o trozos de cistrén, o fragmentos de DNA que ignoran los bor-
des cistrénicos. Y ago similar puede decirse de las mutaciones. El
atender a estos aspectos llevo a definir € muton como unidad mini-
ma de mutacién (es decir, como la menor porcién cromosdémica, que,
una vez cambiada, se reproduce en su nueva forma), y el recén como
unidad minima de recombinacion.

El gen puede ser definido como € cistrén (es la definicion més
corriente hoy en dia), o como el mutén o como el recén, o aln de
otras maneras, como, por gemplo, cualquier porcién de la cadena
cromosdmica que puede durar un nimero suficiente de generaciones
como para servir de unidad de seleccién natural 1. En cualquier caso,
retengamos, por un lado, que los genes son las unidades simples en
que se divide la informacion genética que se transmite de genoma en
genoma, Yy, por otro, que esa divisién no es univoca.

También la informacién cultural que se transmite de cerebro en
cerebro puede dividirse en unidades simples: una idea, un uso, una
habilidad, la fabricacion o e manegjo de un instrumento, etc. Los
antropologos Ilaman rasgos culturales a esas unidades simples. En
palabras de Leslie White: «Generalmente se considera que €l rasgo
cultural es la unidad de cultura. Un rasgo puede ser un objeto (d
cuchillo), una manera de hacer ago (de tgjer), una creencia (en espiri-
tus) 0 una actitud (d Ilamado horror del incesto). Pero, dentro de la
categoria de cultura, cada rasgo esta relacionado con otros rasgos.
Un cumulo distinguible y relativamente autocontenido de rasgos se
llama convencionalmente un complejo cultural...» 2.

! Definicion de George C. Williams, adoptada también por Richard Dawkins:
1976. The SelfishGene, p. 30. Oxford University Press.

2 Ledie White 1977. Obsérvese que -—desde el punto de vista de la actual con-
cepcién informacional de la cultura— habria que eliminar el cuchillo de la ligta de
gjemplos de rasgo cultural, a no ser que por cuchillo no se entienda un objeto mate-
ria concreto, un cuchillo determinado, sino la idea de cuchillo y la informacién
sobre cémo fabricarlo y usarlo.
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Obviamente la divisién de la informacion cultural en unidades
simples o rasgos culturales no es univoca. ¢ES un poema un rasgo
cultural simple, o lo es cada una de sus estrofas, o cada uno de sus
versos? ¢Cuantos rasgos culturales hay en una bicicleta o en una sin-
fonia 0 en la celebracién de la Navidad? Las dificultades para llegar
a una segmentacion univoca son aqui ain mayores que en el caso de
los genes.

La transmision de informacion, tanto por el canal genético como
por €l del aprendizaje, es generalmente conservadora, pero en ambos
casos se da de vez en cuando la novedad (mutacién y recombinacion,
en el primer caso; error de imitacion, invencién o descubrimiento, en
el segundo). Si nos limitamos a una poblacion determinada, la nove-
dad genética puede ser también aportada a acervo génico por la
inmigracién de individuos procedentes de otras poblaciones, y la
novedad cultural puede llegar también por la difusién de rasgos cul-
turales procedentes de otros grupos étnicos. Una vez generada una
unidad de informacion, ésta se transmite de genoma en genoma o de
cerebro en cerebro, con mayor o menor fortuna. Si no logra transmi-
tirse, desaparece del acervo génico o cultural del grupo en que surgioé
o a que llego.

Una unidad de informacion puede transmitirse mediante la pro-
duccion de copias de su soporte, mediante la replicacion de su
soporte. Un gen es un replicador, es una entidad de la que constante-
mente se estén produciendo copias. Richard Dawkins ha enfatizado
gue los infantes no son copias de sus progenitores, pero que los
genes de los infantes si son copias de genes de sus progenitores. Asi
pues, los verdaderos replicadores en el mundo organico no serian |os
organismos individuales, sino sus genes. Esta reflexién lo llevo a pre-
guntarse s, ademas de los genes, habria otros replicadores. La con-
clusién a que llegd fue que también los rasgos culturales son replica
dores, y compard la propagacion de los genes mediante la repro-
duccion bioldgica con la propagacién de los rasgos culturales (por
egjemplo, de un uso o una ided) mediante la moda o la imitacion o la
ensefianza.

En redlidad, lo que se replica en la replicacion genética no es
tanto el gen como unidad de informacion genética, cuanto e gen
como soporte material de esa informacion, es decir, €l correspondien-
te segmento de DNA que actlia como plantilla para la produccién de
copias idénticas a si mismo. En el caso cultural no esta tan claro que
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haya un soporte que se replique exactamente, cada vez que el rasgo
cultural se transmite. El rasgo es informacion y puede adoptar formas
distintas —letras sobre el papel, configuraciones magnéticas en e dis-
kette, circuitos neuronales en € cerebro, ondas de presion en € are.—
en soportes diferentes, de los que no puede decirse que unos sean
copias exactas de los otros. Sin embargo, eso no es 6bice para ad-
mitir (en un contexto determinado) un andlisis de los complejos
culturales en unidades informacionales o rasgos culturales elementa-
les, y para estudiar su transmision y distribucion entre los cerebros
de la poblacion.

El nombre de genes es un neologismo introducido por Wilhelm
Johannsen en 1909 para designar las unidades de transmision genéti-
ca. Proviene del griego génesis (generacion). Para designar las unida-
des de transmision cultural o imitativa introdujo Dawkins en 1976 €l
neologismo mzemes 2, que recuerda tanto a memoria COMO a Mimesis
(imitacién). A Dawkins le habia llamado la atencién la similaridad
funcional entre genes y rasgos culturales, que ahora quedaba linglis-
ticamente reflgada en las expresiones paralelas de genes y memes.
Nuestra naturaleza esta asi constituida por nuestra informacion gené-
tica, articulada en genes. Y nuestra cultura, por nuestra informacion
mimética, articulada en memes.

Las unidades de cultura o rasgos culturales, llamados memes por
Dawkins, han recibido también los nombres de cultural instructions
por Cloak *y de culturgens por Lumsden y Wilson 5. Pero el nombre
de memes es mas corto y sugerente, por lo que lo adoptaremos aqui,
como ya han hecho otros autores. Asi Bonner define € meme como
«cualquier trozo o coleccion de trozos de informacién transmitido
por medios conduciales de un individuo a otro. Por tanto, en la evo-
lucion cultural la informacion es transmitida por memes, mientras
gue en la evolucion genética se transmite por genes» ¢, En su recien-
te libro sobre evolucién cultural, W. Durham 7 requiere tres condi-
ciones de las unidades de cultura: (1) que consistan en informacion

* Richard Dawkins: 1976. TheSelfish Gene, pp. 206. Oxford University Press.

4 Cloak, F. T.. 1975. «Is a Cultural Ethology Possible? Human Ecology 3 pp
161-182.

° Lumsden, C. J. and Wilson, E. O.: 1981. Genes, Mind and Culture. The Coevolutio-
nary Process. Harvard University Press.

¢ John Bonner 1980, p. 18.

7 Durham 1991, pp. 187-190.
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capaz de guiar la conducta; (2) que acomoden una gran variedad de
maneras de organizar la informacion; y (3) que delimiten complejos
de informacion que son transmitidos diferencialmente como unida-
des coherentes y funcionales. Luego pasa revista a las diversas con-
cepciones y terminologias que se han propuesto en la literatura para
las unidades de cultura (incluyendo nombres tales como idea, instruc-
cién, simbolo, etc.) y acaba decantandose por la concepcién de Daw-
kinsy por e término meme, que é adopta.

No hay informacién sin soporte material. El soporte de una uni-
dad de informacién genética o gen es un cierto segmento de DNA en
€l genoma de un individuo. El soporte de una unidad de informa-
cion cultural o meme es cierta estructura neuronal en el cerebro de
un individuo. En realidad conocemos nuestro cerebro mucho peor
gue nuestro genomay no sabemos cémo almacena la informacion, si
fijandola como determinada pauta de conexiones sindpticas o distri-
buyéndola de un modo més complegjo. La estructura neuronal corres-
pondiente —cualquiera que ésta sea— es el soporte de la informa-
cién cultural, de los memes. En €l caso de la cultura virtual humana,
la misma informacion cultural puede estar también depositada en
una variedad de soportes artificiales extracerebrales, tales como
libros, cintas magnéticas o discos.

5.2.  Los memes como trozos de cultura

El concepto de meme y la teoria memética de la cultura son (en
el mejor de los casos) andlogos a concepto mendeliano de caracter
hereditario y a la genética mendeliana més bien que a los conceptos
moleculares de gen y a la genética molecular. En la genética molecu-
lar entendemos e mecanismo subyacente de la herencia (la replica-
cién de la doble hélice de DNA), € codigo subyacente (d alfabeto de
4 bases 0 nucledtidos) y las unidades funcionales subyacentes (los
genes como cistrones). En € caso de la cultura carecemos por com-
pleto de una ta comprension de los mecanismos, cédigos y unidades
subyacentes. De todos modos, también carecemos de dlla en la gené-
tica mendeliana o en la genética de poblaciones. Por eso los estudios
cuantitativos de la dinamica cultural han tomado como modelo la
genética de pablaciones, y nunca la molecular.

En la genética mendeliana o de poblaciones hablamos de los
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genes como presuntas unidades hereditarias correspondientes a los
caracteres fenotipicos que parecen heredarse y cambiar de un modo
discreto caracteristico. Asi podemos decir que hay un gen para los
ojos azules y otro gen (aelomorfo) para los ojos castafios, incluso sin
conocer nada acerca del DNA y todavia menos acerca de la secuen-
cia especifica de DNA que codifica dichos caracteres. Podemos estu-
diar la distribucion (las frecuencias relativas) de tales genes alelomor-
fos en la poblacion y su cambio como funcién del tiempo. En la
teoria de la cultura carecemos de una comprension adecuada de los
mecanismos y codigos cerebrales que estan a la base del procesa
miento interno de la informacion cultural. Sin embargo, podemos
decir que hay un meme para comer e arroz con palillos, y otro
(homdlogo o aternativo o alelomeme) para comerlo con tenedor. El
primero es més frecuente en China, y € segundo en Francia, por
giemplo. Y podemos estudiar estadisticamente los cambios de la dis-
tribucién de frecuencias de ambos memes con el tiempo.

Los memes son unidades de informacion cultural en el sentido
de trozos elementales (0 que elegimos considerar como tales en un
contexto determinado) de cultura. Por ejemplo, si estamos estudian-
do la estadistica de hablantes de diversas lenguas en un mismo terri-
torio (digamos, del inglés y € espafiol en Puerto Rico), tomaremos
cada lengua como una unidad, como un meme. Pero ese meme que
es una lengua puede ser considerado en otros contextos como un
macromeme, susceptible a su vez de diversos andisis mas finos en
memes distintos. Asi, € espafiol (0 € inglés) puede andizarse en una
serie de dialectos alternativos: € castellano, € andaluz sevillano, €
argentino portefio, €l venezolano costefio, @ mexicano dd dtiplano, etc.
A su vez, cada dialecto se plasma en los multiples idiolectos de sus
hablantes, cada uno con su léxico peculiar y sus caracteristicas
idiosincréticas. Incluso €l idiolecto puede analizarse en sus rasgos
fonéticos, sus reglas gramaticales, su léxico activo y pasivo, etc. El
[éxico mismo puede andizarse en las palabras que lo componen.
Cada palabra es un meme, pero también lo es cada fonema, o cada
una de las acepciones significativas de la palabra. Segin el contexto
de investigacion, sera Gtil elegir como unidades de cultura trozos lin-
gliisticos mayores 0 menores: la lengua entera, € dialecto, € Iéxico, la
palabra, la acepcion, el fonema, etc. Lo mismo ocurre con cualquier
otra dimension cultural. En ciertos casos consideraremos las religio-
nes enteras (judaismo, cristianismo, Islam, etc.) como memes, pero en
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otros distinguiremos variedades y sectas dentro de cada religion, y
elementos litdrgicos o doctrinales diversos dentro de cada secta
Incluso la manera peculiar de mover la cabeza mientras se lee la
Biblia es un meme que distingue a los judios ortodoxos de ciertas
yeshivot (escuelas religiosas) de los de otras. La cultura puede anali-
zarse en memes a diversos niveles, y en cada caso en que utilice-
mos esta metodologia debe quedar claro cudl es el nivel de andlisis
elegido.

Los memes no son unidades de informacion en el sentido técni-
co de bits (elecciones binarias). Los bits pueden sumarse, pero no los
memes. Los memes no son unidades cuantitativas aditivas, sino uni-
dades cualitativas desiguales. Los genes son también como los
memes, no como los bits. El bit es la unidad de cantidad de informa-
cion (en e sentido de Shannon). Cualquier unidad de informacion
semantica o pragmdtica ha de ser codificada de alguna manera en
una forma determinada, que tendrd una cierta cantidad de bits de
informacion sintéctica.

Una letra del afabeto latino tiene log,27 = 4,75 bits de informa-
cién, aunque es usual codificarla en e computador (con cierta redun-
dancia, que en ASCII se utiliza para codificar de paso otros signos
tipogréficos) mediante un byte = 8 hits. Un carécter chino necesita
muchisimos mas bits para su codificacion. Un gen (una unidad de
informacion genética, por ejemplo la correspondiente a los ojos azu-
les) esta codificado en una larga secuencia de bases del DNA (tam-
bién de un modo redundante, pues los cistrones contienen intrones
0 subsecuencias no expresivas). Del mismo modo un meme (por
giemplo, el uso de palillos para comer) esta codificado en € cerebro
de una forma determinada, que no conocemos y que probablemente
contendra también muchisimos bits y bastante redundancia.

5.3. Distincion entre € memey sus manifestaciones fenotipicas

Si e meme es un trozo de informacion, entonces es ago distinto
del objeto o proceso externo a que da lugar la aplicacion de dicha
informacion. Hay que distinguir la cancién como informacién (un
meme que esta en €l cerebro) de la cancion cantada como proceso
acustico. No hay que confundir la informacion de como hacer un
hacha de piedra a partir de un guijarro (que es un meme) con €
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hacha misma de piedra que nos encontramos en la excavacién. En
general, hay que distinguir un meme de sus efectos fenotipicos vis-
bles 0 audibles, a igud que hay que diferenciar un gen de sus efec-
tos fenotipicos corporales o conductales. Se trata de una distincién
gue con frecuencia se pasa por alto a hablar de cultura, confundién-
dose, por gemplo, las instrucciones sobre cémo fabricar o usar un
artefacto (en que consiste el meme) con el artefacto mismo, que es un
mero efecto fenotipico del meme, un resultado o manifestacién de la
cultura, pero no cultura & mismo. Cloak ya se habia dado clara cuen-
ta de la distincién en 1975, pero ni Dawkins en 1976 ni Lumsden y
Wilson en 1981 habian reparado en éla. Sin embargo Dawkins ya la
habia captado en 1982, cuando escribe que en su obra anterior
«todavia no me habia aclarado suficientemente sobre la distincion
entre el meme mismo, como replicador, por un lado, y sus “efectos
fenotipicos' o "productos del meme", por otro. Un meme deberia ser
considerado como una unidad de informacion residente en el cere-
bro [..] Los efectos fenotipicos de un meme pueden tener la forma de
palabras, musica, imagenes visuales, estilos de ropa, gestos de la
cag..] Son manifestaciones exteriores visibles (o audibles, ec.) de los
memes de dentro del cerebro» &,

Los bienes transmitidos entre individuos, pero que no constitu-
yen informacién, no son tampoco cultura. Los egipcios medievales y
modernos habian conservado multitud de lapidas procedentes de la
época farabnica, inscritas en caracteres jeroglificos, que €ellos no
sabian descifrar. Habian heredado las piedras, pero no la cultura. En
el siglo xvir algunos campesinos prusianos, obligados a plantar pata-
tas en sus campos, a principio comian los frutos de la planta (toxi-
cos, por contener solanina, un acaloide venenoso) y enfermaban. El
gobierno les habia suministrado las patatas, pero no la informacion
de que lo que se cosecha y se come son los tubérculos. Recuerdo
gue, durante un vige a Afganistan en verano de 1973, abrumados
por € caor, anheldbamos més que nada en este mundo beber ago
frio. Informados de que en Maimana habia una fonda con nevera,
nos dirigimos |aboriosamente hasta ali, pero grande fue nuestra
decepcion a llegar y comprobar que la nevera no funcionaba como
frigorifico (ni siquiera estaba enchufada), sino que era usada como

Richard Dawkins: 1982. The Extended Phenotype, p. 109. Oxford University
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armario de botellas, que en su interior estaban alin mas calientes si
cabe que fuera. Donativo de «ayuda al desarrollo» de alguna agencia
gubernamental extranjera, los fondistas de Maimana habian recibido
el aparato, pero no la informacion relativa a su uso y mantenimiento.
Asi habia aumentado su mobiliario, pero no su cultura.

Pulliam y Dunford hacen una distincion similar entre lo que se
sabe hacer y lo que efectivamente se hace. «En e punto donde la
transmision intergeneracional de una conducta aprendida se rompe
por primera vez, los miembros de la generacién méas viga ya no ge-
cutan esa conducta, aunque en su dia la observaron y quizas incluso
la practicaron. Por tanto, es probable que los ancianos conserven el
recuerdo de esa conducta, aunque la hayan suprimido ya de su
repertorio activo (performiing repertoire)[...]» Por ello resulta «Util esta-
blecer una distincién entre el repertorio mental de ideasy el reperto-
rio conductal activo, ...entre el repertorio de conductas que son efec-
tivamente ejecutadas y el repertorio mucho mayor de conductas
recordadas (y alguna vez observadas y €jecutadas). Desde luego, €
repertorio mental incluye € activo. En la mayoria de los animales,
solo el repertorio activo puede ser pasado a la generacion siguiente,
pues tales animeles sdlo pueden aprender de otros observando su
conducta actualmente egecutada» ®. Lo que Pulliam y Dunford lla
man repertorio mental es la informacion almacenada en su cerebro,
su cultura. Lo que Illaman repertorio conductal activo es un efecto
fenotipico de su cultura. También Durham insiste en e mismo punto:
«No hay que pensar en la cultura como conducta, siho como parte
de la informacidon que especifica la forma de la conducta» '°. Las
otras partes son la herencia genéticay el entorno.

En resumen, la cultura estd constituida exclusivamente por la
informacion, y no por los productos u objetos o procesos materiales
a los que su aplicacion dé lugar, o por las conductas que esa informa-
cion induzca. Esta concepcion de la cultura, llamada ideacional por
Keesing 1ty Durham, y propuesta inicia y ago confusamente por
Popper, Geertz y otros, ha ganado una creciente aceptacion.

Todo esto no es 6bice para que los productos materiales (lo que

9 R. Pulliam & C. Dunford 1980, pp. 58 y 91.
10 Durham 1991, p. 4.
11 Roger Keesing 1974.
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algunos llaman impropiamente la «cultura material») de la actividad
humana informada por la cultura constituyan con frecuencia nuestra
Unica via de acceso a conocimiento (o la inferencia) de dicha cultura,
sobre todo cuando se trata de culturas del pasado.

54. Rasgos, compleosy dimensiones culturales

Un meme puede ser un submeme o componente de un meme
més amplio, un macromeme o complejo cultural. Los complejos cul-
turales de los antropodlogos —es decir, las colecciones de rasgos cul-
turales o0 memes que evolucionan juntos, como los referentes a la
domesticacion del caballo, la equitacion, la silla de montar, las bridas,
las espuelas, etc.— se caracterizan como conjuntos de memes evoluti-
vamente estables, por analogia con los conjuntos de genes evolutiva
mente estables, que tan importante papel juegan en la evolucion bio-
[6gica

Los memes o rasgos culturales que constituyen una cultura pue-
den ser agrupados en constelaciones o dimensiones distintas, aunque
no siempre estd claro cuantas ni cudles dimensiones culturales sea
conveniente distinguir. El conjunto de los memes esta estructurado,
pero su estructura no estd univocamente determinada, sino que
depende parcialmente del observador, sus categorias y sus métodos
de andlisis. Por eso cas todos los antropologos distinguen dimensio-
nes culturales, pero las listas que de ellas ofrecen no coinciden mas
gue en parte, aunque en todas aparecen, por gemplo, e lenguge y
las relaciones de parentesco.

La familia, la estructura social, € derecho, la politica, € lenguaje,
la agricultura, € transporte, € comercio, la cocina, € vestido, la
vivienda, la medicina, la religion, lamoral y la musica son otras tantas
dimensiones de la cultura de muchos grupos étnicos. Obviamente
hay una gran dosis de arbitrariedad en considerar que el calzado y €
vestido constituyen dimensiones independientes o bien que forman
parte de una misma dimension. Y €l baile, € deporte, la peluqueria,
la carpinteria o la programacion de computadores se convierten en
dimensiones culturales en cuanto les prestamos la suficiente aten-
cion.

Asi como los genes se agrupan en cromosomas, asi también los
memes pueden agruparse en dimensiones culturales. Y asi como no
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todas las especies tienen € mismo nimero de cromosomas en su
acervo génico, asi tampoco todos los grupos sociaes tienen el mismo
numero de dimensiones en su acervo cultural. Este ndmero de
dimensiones se incrementa, por eemplo, cuando €l grupo pasa a
practicar la agricultura o introduce la escritura.

La comparacion entre cromosomas y dimensiones culturales esta
traida por los pelos. Los cromosomas son unidades naturales, existen-
tes con independencia de nuestras convenciones, y su ndmero y
estructura estén ya dados en cada una de las células eucariotas. Las
dimensiones culturales, sin embargo, son meros constructos nuestros,
gue nos sacamos de la manga para organizar de un modo manejable
la complejidad inextricable de los datos culturales. Hay una gran
diferencia entre la pregunta por cdantos Cromosomas tiene nuestro
genoma, que admite una respuesta univoca (23 pares), y la pregunta
por cudntas dimensiones tiene nuestra cultura, que no admite res-
puesta univoca. Ademés, las dimensiones culturales se defienen fun-
cionalmente, agrupando juntos los memes del mismo &mbito funcio-
nal, mientras los cromosomas no son definibles de tal modo, sino
solo por referencia directa a la estructura microscopica del genoma,
tal y como ésta se manifiesta durante la division celular. Sin embargo,
y a pesar de su artificiosidad, la comparacion puede servirnos para
introducir la Gtil nocién de memes homélogos (funcionalmente alter-
nativos o equivalentes) 20 alelomemes.

55. Culturaindividual y de grupo

La cultura actual es informacion almacenada en (d menos) un
cerebro. Pero sdlo los individuos —no los grupos— poseen cerebro.
Por tanto, en sentido estricto la cultura reside en los individuos. La
cultura 1 de un individuo varia (0 puede variar) con el tiempo. Por

12 E| adjetivo homdlogo tiene agui un sentido distinto de (aunque compatible
con) el habitual en biologia evolucionaria, donde se aplica a los caracteres o estructu-
ras diferentes, pero correspondientes, que aparecen en organismos filogenéticamente
emparentados, y que tienen un origen evolutivo comdn (como las alas de las aves y
las patas delanteras o brazos de los mamiferos), por contraposicion a los meramente
andlogos, que representan adaptaciones a tareas similares, pero carecen de un origen
evolutivo comun (como las aas de las aves y de los insectos).

13 Algunos autores, como Boyd y Richerson 1985, p. 33, Ilaman repertorio cultu-
ral (cultural repertoire) alaculturade unindividuo.
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tanto, cualquier definicion precisa tiene que contener una referencia
temporal. Asi, podemos Ilamar M(x,t) a conjunto de los memes que
forman la cultura del individuo x en € instante t. Por tanto identifica
mos la cultura del individuo x en el instante ¢ con M(x,t). Sin embar-
go, con frecuencia se habla (y resulta cbmodo hablar) de la cultura de
un grupo socia, es decir, de un conjunto de individuos. Para que
estafacon deparler tenga sentido, es preciso definir la cultura del gru-
po socid en funcidn de las culturas de los individuos que lo com-
ponen.

5.6. Acervo cultural y cultura compartida

La cultura de un grupo es la cultura de sus miembros. Pero eso
puede significar varias cosas. En su sentido mas lato, eso puede signi-
ficar la suma o totalidad de la informacion cultural que pueda encon-
trarse en cualquiera de los miembros del grupo, aunque sélo la posea
un nimero muy reducido de ellos o incluso uno solo. A la cultura
del grupo, entendida en este sentido lato, la llamaremos €l acervo cul-
tural del grupo. En el extremo opuesto, podriamos definir ago asi
como la cultura unanime del grupo, la informacién cultural que com-
parten todos y cada uno de los miembros del grupo. Muchas veces
cuando hablamos de la cultura de un grupo no nos referimos ni a su
acervo cultural ni a su cultura unanime, sino a ago méas préximo de
lo segundo, pero menos exigente. De hecho la cultura unanime de
cualquier grupo definido territorial o politicamente serd probable-
mente vacia, pues siempre habré infantes y casos aislados o minorita-
rios que no posean la informacion cultural mayoritaria. Podemos lla
mar cultura compartida (en e grado n o con probabilidad n, donde n
es un nimero entre 1/2 y 1) a esa informacion cultural mayoritaria-
mente compartida. Un rasgo cultural o meme determinado forma
parte de esa cultura compartida si la razén o cociente entre el nime-
ro de individuos del grupo que poseen ese meme y el de todos los
componentes del grupo es mayor o igua que n. La cultura comparti-
da puede ser méas 0 menos compartida. En el caso extremo, la cultu-
ra compartida en grado 1 es idéntica a la cultura unanime.

Aunque aqui no pretendemos apurar formalmente las definicio-
nes, facilmente se aprecia que no costaria gran cosa precisarlas. Por
gemplo, s M(x,t) es @ conjunto de los memes del individuo x (es
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decir, la cultura de X) en €l instante t, para ese mismo instante t pode-
mos definir el acervo cultural del grupo socia G como la unién de
las culturas de sus miembros, es decir,

Acervo cultural de G(ent) = U M(x,9
xEG

La cultura unanime de G (en € instante t) puede ser definida como
la interseccion de las culturas de sus miembros, es decir,

Cultura unanime de G(en t) -N M(x,t)
xEG

La probabilidad o frecuencia relativa pg(7% de un meme m en €
grupo socia G en el momento t es e cociente entre e nimero de los
individuos de G que poseen e meme m en sus culturas y € namero
de todos los individuos del grupo, es decir,

[[x € G:m € Mixs)
l€

El subindice ¢ en pg indica la dependencia de p respecto a gru-
po de referencia G. Las dos barras indican la cardinalidad o cantidad
de elementos (por ejemplo | G| es el nimero de elementos de G).
Entonces podemos definir (de modo equivalente a anterior):

Acervo cultural de Glen ) = {m: pglmh >0
Cultura compartida (en grado #) de Glen # = [m: pglm8) 24}
Cultura unanime de Gien 4 = {m: pglm9 = 1}

Ya hemos dicho que la cultura unanime de un grupo definido
territorial o politicamente —la poblacién europea, la nacion brasile-
fia, € pueblo etiope— es posiblemente nula, € conjunto vacio de
memes. Por otro lado, la cultura unanime de un grupo definido cul-
turalmente —la comunidad linguistica francéfona, el Islam, & grupo
de los sastres o0 de los veterinarios— nunca es vacia, sino que contie-
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ne a menos & complejo de memes -—la lengua francesa, la religion
musulmana, la técnica sastreril, € saber veterinario— que define al
grupo. Si alguien carece de esos memes en su cultura, no pertenece a
ese grupo, por definicion.

La palabra griega éthnos significa pueblo o tribu. Los grupos étni-
cos 0 etnias (a veces también [lamados tribus o naciones) son grupos
sociales caracterizados por la posesion de una cultura compartida en
un alto grado y en dimensiones basicas, y que ademas estdn mas o
menos aislados culturalmente de otros tales grupos. La cultura com-
partida por un grupo étnico se llama una cultura étnica (o una cultu-
ra, a secas). Los grupos étnicos son mas homogéneos culturalmente
gue las comunidades politicas. A pesar de que €llo no guste a los
nacionalistas, con gran frecuencia ocurre que una misma comunidad
politica abarca diversos grupos étnicos, y que una misma etnia esta
repartida entre varias comunidades politicas.

Si un grupo G, esta contenido en otro G, (como €l grupo de los
holandeses esta contenido en el de los europeos), entonces el acervo
cultural del primer grupo esta también contenido en el del segundo
(d acervo cultural holandés esta contenido en e acervo cultural
europeo). Pero s G, esta contenido en G,, entonces es la cultura
compartida o unanime de G, la que esta contenida en lade G,y no
a la inversa. En efecto, cuanto mayor es un grupo (dentro de la mis-
ma linea de inclusién), tanto mayor es su acervo cultural y tanto
menor es su cultura compartida.

5.7. Culturay sociedad. I nstituciones abgtractasy concretas

Hasta 1970, aproximadamente, se_confundian las nociones de
cultura 'y sociedad, o de sistema cultural y sistema socia. A partir de
esa fecha las nociones se han precisado, distinguiéndose claramente
dos realidades distintas: la culturay la sociedad. Asi Geertz contrapo-
nia ya «la cultura, que es d tejido de significados en funcion del cual
los humanes interpretan su experiencia y guian su accion» a «a
estructura socia, la forma que toma la accién, la red actualmente
existente de relaciones sociales» 14. A pesar del enfoque excesivamen-
te antropocéntrico, la diferencia queda ya suficientemente marcada.

Clifford Geertz 1973, p. 145.
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De hecho, las especies animales més tipicamente sociales (los
insectos sociales, como las hormigas, las abejas o las termitas) carecen
(que nosotros sepamos) de cultura, y construyen sus bien organizadas
y asombrosamente solidarias sociedades basdndose exclusivamente
en la informacién genética que reciben de sus ancestros. Se trata de
sociedades naturales. Pero también en las sociedades humanas, basa-
das en la cultura, es posible y conveniente distinguir entre los princi-
pios culturales que las informan y su concrecién en componentes,
relaciones y acciones particulares, es decir, entre cultura y sociedad.
También pueden considerarse juntos ambos sistemas, hablandose
entonces de sistema sociocultural.

Consideremos primero un caso sencillo, un juego como €l fitbol.
Las reglas 0 convenciones que constituyen €l juego del futbol son
una serie de principios que definen ciertas posiciones convencionales
(arbitro, portero, delantero centro, equipo, €tc.), ciertas acciones (par-
tido, gol, falta, castigo o penalty, etc.) y ciertas obligaciones (necesida
des convencionales) y prohibiciones (imposibilidades convenciona
les), tales como la prohibicion de tocar e baldn con la mano. Todas
estas reglas, normas 0 convenciones son memes, informacion descrip-
tiva, préctica y valorativa, segin los casos. El macromeme o estructu-
ra abstracta formada por todos estos memes en su interrelacion jerar-
quica constituye la institucion (abstracta) o juego del fdtbol, un
complgjo cultural, inventado en Inglaterra en d sglo XIX, difundido
luego por muchos paises y susceptible de ser ensefiado y aprendido.
Esos memes, esas reglas, constituyen e fatbol. Quien no las cumple,
no esta jugando al futbol, sino a otra cosa. El futbol, en este sentido
abstracto, es culturay solo cultura. Pero esas hormas se incorporan a
la constitucion de clubes particulares de fatbol (como el equipo del
Barcelona CF durante la temporada 1992-93), que son sociedades,
instituciones concretas, formadas por ciertos humanes concretos de
carne y hueso, con sus carateristicas personales, sus lesiones, orgullos,
intrigas, etc. Los equipos de futbol reales son sociedades, que a su
vez se agrupan en sociedades de més alto nivel (como las asociacio-
nes nacionales o la federacion internacional de fatbol, la FIFA), y
gue forman parte también de la sociedad globa de su pais. Y cada
partido de fitbol que se juega es una accién social que forma parte
del conjunto de las interacciones sociaes del pais y la época corres-
pondientes.

El matrimonio catélico es una institucion (abstracta), un macro-
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meme 0 juego formado por ciertas reglas del juego, es decir, por cier-
tas convenciones, obligaciones y prohibiciones. Esta institucion es
cultura, informacion. Pero la aplicacion de sus reglas da lugar a la
constitucion de matrimonios concretos, pargjas concretas sometidas a
sus normas, pero formadas por un hombre determinado y una mujer
particular, con sus sentimientos, sus conflictos, sus celos, sus hijos, etc.
Un matrimonio concreto es una sociedad, regulada por un contra-
trato. El contrato se conforma a modelo normativo del matrimonio
catolico como institucion. Pero el matrimonio concreto es un trozo
de realidad fisica y biologica (dos animales de sexo opuesto com-
partiendo una madriguera y reproduciéndose), informado por las
reglas culturales de la institucién abstracta.

Del mismo modo podriamos distinguir entre las ciencias, que son
informacién, cultura, y las comunidades cientificas, que son socieda-
des, sistemas sociales formados por individuos concretos (los cientifi-
cos) interrelacionados entre si por ciertas relaciones de aprendizaje,
cooperacion, competicion, etc. O entre la universidad (es decir, cierto
tipo de universidad) como idea e institucion abstracta, y las multiples
universidades concretas de ese tipo establecidas en distintas épocas y
paises, que son sociedades. O entre el parlamento democrético como
institucion abstracta, y el concreto parlamento elegido en un pais
determinado en un afio determinado, con sus diputados concretos y
sus particulares partidos, alianzas, ambiciones, enemistades, etc. O
entre la ceremonia de iniciacion o € rito de paso de la pubertad de
una etnia determinada como institucion abstracta (dgo cultural, un
macromeme, un conjunto de tradiciones, normas y reglas) y la redliza
cién concreta de esa ceremonia o rito por parte de ciertos jovenes
determinados en un momento dado con sus incidencias irrepetibles.

Las instituciones abstractas, los sistemas de reglas y convenciones
que definen € fitbol, € matrimonio, la universidad o € rito de ini-
ciacién son informacion, macromemes, forman parte de la cultura,
mientras que los equipos concretos de fltbol, los matrimonios parti-
culares y las universidades determinadas son sociedades y forman
parte del sistema socid global. Los partidos de futbol del pasado
domingo, las ceremonias de iniciacion concretas y las conferencias
gue se impartieron ayer en la Universidad de Chihuahua son accio-
nes sociales. Las sociedades y las acciones sociales son partes de la
realidad fisca miradas desde cierto punto de vista convencional. Las
correspondientes instituciones abstractas son los sistemas de conven-
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ciones desde los que las miramos. Las convenciones son memes,
informacion, cultura, estdn en los cerebros de los humanes. Las
acciones sociales no estan en el cerebro: € partido de fatbol se cele-
bra a aire libre, sobre € césped del estadio; la conferencia se imparte
produciendo ondas de presion en €l aire en un aula universitaria de
cemento y madera; la ceremonia de iniciacién concreta tiene lugar
(supongamos) en torno a una fogata en el interior de una caverna.
Una sinfonia es informacion, un macromeme, cultura. Una orquesta
concreta es una sociedad. La interpretacion de esa sinfonia por la
orquesta un dia determinado es una accion social, que es a mismo
tiempo una accidn fisca y tiene lugar no en el cerebro (o en la parti-
tura), sino en la sdla de conciertos.

La antropologia social estudia todas las acciones y relaciones
sociales observables (€ registro empirico) de un grupo étnico deter-
minado, con independencia de que sean mé 0 menos culturales o
naturales; se interesa por su modo de vida entero. La antropologia
cultural es més tedrica, trata de inferir de ese estudio e sistema cul-
tural que informa la conducta observada. La atencion de la antropo-
logia social y cultural suele centrarse en los pueblos aislados, minori-
tarios, marginales, exéticos, indigenas o «primitivos», lo cua esta
justificado por e: peligro de que sus modos de vida y sus culturas
desaparezcan antes de que los antropélogos hayan tenido tiempo de
estudiarlas y registrarlas, salvando a menos parte de sus contenidos
para € acervo cultural de la humanidad, aunque no sea més que
como cultura virtual. De todos modos, no hay que olvidar que todos
los humanes (y muchos otros animales) somos portadores de cultura,
por lo que la antropologia cultural del futuro tendra tanto o més que
ver con la sociologia que con la etnografia.

Obviamente seria deseable conocer con seguridad y detalle las
posibles interrelaciones de interdependencia entre sociedad y cultu-
ra, pero ain estamos lgjos de conocerlas. Karl Marx se interesd por la
evolucion del sistema sociocultural entero, y defendio la tesis de que
las relaciones sociales derivadas del proceso de produccién determi-
nan la cultura del grupo en cuestion. Esta concepcion, excesivamente
estrecha, ha sido ampliada por Marvin Harris, que ha afadido los
factores ecologicos y demogréficos a los productivos como determi-
nantes de las diferencias culturales. Este «materialismo cultural», que
més bien deberia Ilamarse ecologismo cultural, tiene aspectos atracti-

vos e iluminadores, pero esta lgjos de dar cuenta de muchos de los



%0 Filosofia de la cultura

problemas planteados '°. De hecho incluso carecemos de una socio-
logia tedrica minimamente satisfactoria, con la que enlazar de modo
fecundo la antropologia cultural. Retengamos, pues, Unicamente la
distincién entre cultura y sociedad (paralela a la anterior distincion
entre cultura y efectos fenotipicos en la conducta o en los objetos
producidos).

" En cualquier caso, no es la mision de este libro analizar esta importante cues-

tién. La nocion de cultura aqui presentada es compatible tanto con la aceptacion del
materialismo cultural de Harris (véase Harris 1979) como con su rechazo.

Capitulo 6
DINAMICA CULTURAL

6.1. El cambio cultural

Los rasgos culturales no sdlo se aprenden o asimilan, también se
olvidan o pierden. Se olvidan por fata de uso. En esto son compara-
bles a los libros antiguos, escritos en papiro, material de escasa dura-
cion, por lo que sdlo se conservaban los textos que eran constante-
mente copiados y recopiados. Los que dejaban de copiarse, se
perdian. No se conocen todavia los mecanismos cerebrales de la
memoria. La memoria a largo plazo parece plasmarse en el estableci-
miento (mediante conexiones singpticas) de ciertos canales 0 caminos
nerviosos. Cuando olvidamos ago, puede ser que el correspondiente
esquema de conexiones haya desaparecido, quizas sustituido por
otros posteriores, o puede que sga ali, pero que no podamos ya
acceder a él y recuperar la informacion que contiene.

La cultura de un individuo (es decir, €l conjunto de los memes o
rasgos culturales almacenados en su cerebro) estd sometida a conti-
nuo cambio. Cada dia aprendemos ago y olvidamos ago, asimilamos
y perdemos algin rasgo, adoptamos y rechazamos algun meme. Nues-
tros conocimientos, habilidades y valores van cambiando con el tiem-
po. Nuestra cultura es una realidad dindmica, en continua evolucion,
en marcado contraste con nuestro genoma, fijado de una vez por
todas en los genes que nos acomparian toda nuestra vida.
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La cultura del grupo socia es funcién de la cultura de los indivi-
duos que lo componen, y 4 fortzori estd sometida a evolucion dinami-
ca, aunque en grupos culturales especialmente cerrados y estables lo
gue aprenden unos pueda ser compensado por lo que olvidan otros,
de ta manera que el acervo cultural del grupo entero apenas varie.
En general, €l acervo cultural de un grupo socia esta sometido a
continuo cambio, tanto por la incorporacién de nuevos memes Y la
pérdida de memes anteriores, como por la variacién de las frecuen-
cias relativas de los diversos alelomemes (o variedades culturales)
presentes. La evolucion cultural es un hecho indiscutible.

6.2. Dinadmica de la evolucién cultural

En mecanica se llama cinematica a estudio de las trayectorias
gue los cuerpos describen en el espacio-tiempo, es decir, de las varia
ciones de su posicion espacial en funcién del tiempo. La cinematica
es puramente descriptiva, no explicativa. En cuanto nos preguntamos
por qué se mueven los cuerpos precisamente de la manera que nos
indica la cinemética, tenemos que aducir causas o introducir fuerzas
gue expliguen dichos movimientos. Con ello abandonamos la cine-
matica y penetramos en la dinamica. La dinamica (del griego dynamis,
fuerza) es e estudio de las fuerzas que determinan y explican €
movimiento. La atraccion gravitatoria o la repulsion electromagnética
son ejemplos de fuerzas.

La paleontologia nos indica qué tipos de organismos poblaban la
Tierra en diversas épocas, y coOmo esos tipos han variado con € tiem-
po. Lateoria de la evolucion es la dinamica biologica: introduce fuer-
zas (como la mutacion, la deriva genética o la seleccion natural) para
explicar los cambios constatados por la paleontologia.

Etdlogos, etndlogos, arquedlogos e historiadores nos describen
los cambios que han experimentado los contenidos culturales y la
distribucion de las culturas a lo largo del tiempo, pero no explican
dichos cambios. Tal explicacion seria tarea de la dinamica cultu-
ral. Ello requeriria la introduccién de fuerzas apropiadas, tales como
lainvencién y e error involuntario en la transmision (que correspon-
den a la mutacion genética), la deriva cultural o fluctuacion de las
frecuencias debida al azar del muestreo (que corresponde a la deriva
genética) y la eleccion racional (que corresponde a la seleccion natu-
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ral), ademas de otras tales como la seleccion natural de los memes
(efecto de sus consecuencias reproductivas), la aculturacion forzosa
(efecto de la guerra de conquista), etc.
Luigi Cavdli-Sforza y Marcus Feldman! distinguen cinco
fuerzas que actlian en la evolucion cultural: (1) la mutacion cultural,
tanto voluntaria (invencion) como involuntaria (error en la imitacion);
(@ la transmision, que no es inertemente vertical, como en biologia,
sino que puede ser oblicua u horizontd; (3) la deriva cultura; (4) la se
leccion cultural (basada en las decisiones individuaes); y (5) la sdlec-
cion natural (basada en las consecuencias en cuanto a eficacia bioldgica
darwiniana). Robert Boyd y Peter Richerson distinguen entre fuerzas
del azar (errores, deriva), fuerzas de la seleccion natural, y fuerzas de
la decision (decision-making forces, €leccion, transmision decantada).
William Durham 2 clasfica las fuerzas evolucionarias culturales en
fuerzas no transmisivas (nonconveyance forces) y transmisivas (conveyan-
ce forces). Las fuerzas no transmisivas son las fuentes de la variacion
cultural, las introductoras de variedad y novedad. Entre ellas se con-
tarian (1) la innovacion y sintesis; (2) la migracion y difusion; y (3) la
deriva cultural. Dada esa variedad de alternativas culturales, las fuer-
zas transmisivas seleccionan unos memes mas bien que otros median-
te la transmision diferencial de los alelomemes. Entre élas figurarian
(4) las fuerzas asociadas a tipo y modo de transmision (la eficiencia
diferencia de los modelos socides y la seleccion de roles); (5 la
selecciéon natural (la reproduccion diferencia de los individuos y la
seleccion entre grupos sociales —que incluye la expansion diferen-
cid o la extincion de sociedades enteras, incluyendo guerras y con-
quistas—); ¥ (6) la seleccion cultural (tanto por libre eleccion indivi-
dual y como por imposicién o coaccién).

6.3. Modosdetransmision cultural

Cavdli-Sforza y Feldman * han distinguido los modos vertical,
oblicuo y horizontal de la transmision cultural. La informacion se
transmite verticalmente de padres a hijos, de generacion en genera-

1 Cavalli-Sforza & Feldman 1981, p. 351.
2 Durham 1991, p. 430.
3 Cavali-Sforza & Feldman 1981, p. 54.
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cién. La transmision horizontal tiene lugar entre individuos de la
misma generacion. La transmision oblicua se produce entre indivi-
duos de distinta generacion no emparentados entre si por la relacion
de ascendencia-descendencia biolégica. La herencia genética siempre
se transmite verticalmente. SAlo de nuestros padres recibimos infor-
macion genética. Pero la informacion cultural se transmite tanto ver-
tical, como oblicua y horizontalmente. En las sociedades tradiciona-
les predomina la transmision vertical. Incluso la tradicién misma es a
veces identificada con la informacién cultural transmitida vertical-
mente, de progenitores a infantes. En las sociedades modernas la
mayor parte de la transmision cultural (sobre todo la de las noveda-
des) es oblicua u horizontal, e incluye desde la moda y la influencia
de los amigos, hasta la de los medios de comunicacion de masas. Por
eso en las sociedades tradicionales la evolucion linglistica (que es
cultural) seguia caminos paralelos a la genética, pues ambas informa
ciones se transmitian verticalmente, mientras que tras la aparicién de
los vigjes, las escuelas, y los medios de comunicacion, ese paralelismo
se haroto.

La transmision vertica de la informacién cultural siempre es
transmision de-uno-a-uno. La transmisién horizontal también puede
ser de-uno-a-uno, como ocurre frecuentemente entre amigos. La pro-
pagacion o influencia cultural que egercen los lideres, maestros o
modelos sociales implica la transmision de-uno-a-muchos. Por € con-
trario, la enculturacion a que una tribu o grupo socia somete a
inmigrante o recién llegado se efectia mediante la transmision de-
muchos-a-uno.

6.4. Modelos cuantitativos

La evolucion de la cultura de un grupo ocurre mediante (1) la
invencion o introducciéon de nuevas dimensiones culturales, funcio-
nes o tareas, (2) la invencion o introduccion de nuevos memes ater-
nativos para las tareas o funciones ya presentes, y (3) la variacion de
las frecuencias relativas de los memes alternativos o alelomemes con
el tiempo. S parangonamos la evolucion cultural con la biologica,
podriamos comparar €l primer tipo de cambio con 185 macromutacio-
nes (por ejemplo, las que producen poliploidia), el segundo con las
mutaciones normales en un locus ya existente del kariotipo de la

Dindmica cultural 95
especie, y €l tercero con la evolucién de las frecuencias génicas estu-
diada por la genética de poblaciones.

Casi todos los modelos cuantitativos de la evolucion cultural ¢
tratan de representar el tercer tipo de cambio, es decir, estan centra-
dos en el andlisis de los cambios que se producen con € tiempo en
la distribucion de frecuencias de un stock fijo de memes, en analogia
con los métodos cuantitativos de la genética de poblaciones.

6.5. Cultura actual y virtual

La cultura de un individuo en un momento dado es la totalidad
de la informacion transferida por aprendizaje social —la totalidad de
[0S memes— de que dispone ese individuo en ese momento. Pero el
verbo «disponer» es aqui ambiguo. En un sentido fuerte, un indivi-
duo dispone de cierta informacién, porque la tiene actuamente
almacenada en su :erebro, y puede recuperarla inmediatamente y a
su antojo. Al conjunto de toda la informacién de que un individuo
dispone de este modo actual [lamamos su cultura actual. En un senti-
do més débil, un individuo dispone de cierta informacién, no porque
la tenga almacenada en su cerebro, sino porque sabe cémo obtenerla
de un soporte externo que esta a su disposicion. Al conjunto de la
informacion de este tipo de la que dispone un individuo Ilamamos su
cultura virtual.

Mi cultura actual sélo abarca los tres 0 cuatro nimeros que sé de
memoria, pero, gracias a la guia telefonica que tengo junto a la mesa,
mi cultura virtual abarca todos los nimeros de teléfono de Barcelona
(o incluso de toda Espafia y gran parte del mundo, teniendo en cuen-
ta € servicio de informacion telefénica). Yo sé que la Tierra es redon-
da, s¢ que he de circular por la derecha (en mi pais) y detenerme
cuando el semaforo se ponga en rojo, s¢€ cémo andar en bicicleta,
como usar un destornillador y cémo tararear la Marsellesa. Todo eso
forma parte de mi cultura actual, y la informacién pertinente esta
almacenada en mi cerebro. No sé donde esta Plymouth exactamente.

Pero tengo un atlas a mano, en la estanteria, y s& como encontrar la
situacién de Plymouth: buscando «Plymouth» en el indice, que me

+ Por gemplo, los de Cavali-Sforzay Feldman 1981, o los de Lumsden y Wilson
1981, o los de Boyd y Richerson 1985.
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remitird a la pagina con € mapa en cuestion y sus coordenadas, loca-
lizando Plymouth en el mapa correspondiente, e interpretando ade-
cuadamente dicha localizacién. No sé como mangar el sofisticado
despertador que me acaban de regalar, pero poseo un detallado folle-
to de instrucciones, que explica con todo detalle cdémo usarlo en una
lengua que comprendo perfectamente. La informacion relativa a la
situacion de Plymouth y a uso del despertador forma parte de mi
cultura virtual. A partir del momento en que consulto y retengo tal
informacion, pasa a integrarse en mi cultura actual.

Toda cultura virtual se basa en cierta cultura actual, a saber, en la
informacién actual (cerebral) de como recuperar la informacion vir-
tual almacenada en el soporte externo. Slo puedo recuperar y usar
la informacién virtual contenida en la guia telefonica, en € atlas, o en
el folleto de instrucciones, s previamente poseo en mi cerebro sufi-
ciente informacién actual sobre como encontrar y consultar el libro o
el folleto, sobre como leerlo e interpretarlo, es decir, s sé leer y
entiendo la lengua en que esta escrito y el codigo cartogréfico, y s
poseo cierta familiaridad con el manejo de ese tipo de fuentes.

La mayor parte de la informacion de que dispone el abogado, €
banquero, €l historiador, € astronomo, etc., es cultura virtual. Y una
parte importante de la formacion del estudiante consiste en aprender
a locdizar las fuentes y usar los métodos que le permitan explotar
oportunamente las ingentes acumulaciones de informacion (bibliote-
cas, bases de datos, eic.) que virtualmente estan a su disposicion, es
decir, en ampliar su cultura virtual.

6.6. Comunicacion y difusion

Las necesidades basicas del human le vienen dadas por su natu-
raleza y son practicamente universales. La satisfaccion de esas necesi-
dades representa un reto permanente, al que los humanes siempre y
en todas partes han tratado de responder. Las diversas respuestas a
ese reto constituyen las diversas culturas, que son como las diversas
soluciones de la ecuacion multivariada de nuestras necesidades. En
efecto, las mismas necesidades (naturales) pueden ser satisfechas por
medios (culturales) distintos. Y las diferentes culturas representan
soluciones distintas a los mismos problemas.

Desde luego, las culturas no se limitan a su funcion principal de
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solucionar problemas naturales, también aportan sus propios proble-
mas (y seudoproblemas) y sus correspondientes soluciones (0 ausen-
cia de soluciones).

La tradicion cultural de un grupo es siempre conservadora. Por
muy revolucionario que sea e cambio de algin meme, la mayoria de
los memes permanecen estables. El invento, e descubrimiento, la
novedad en la transmision cultural han solido ser (@ menos hasta
muy recientemente) relativamente raros. El progreso cultural de los
sistemas socioculturales ha solido consistir mas en la asimilacion de
los inventos genos que en la invencion propia. Al fendmeno de la
transmision de informacion cultural de un sistema sociocultural a
otro se le llama difusion. Como escribe Linton, «siempre son muy
pocos los inventos originados dentro de cualquier sociedad y su cul-
tura que tienen éxito. Si todo grupo humano hubiera tenido que evo-
lucionar por su solo esfuerzo, € progreso habria sido tan lento que
es dudoso que sociedad alguna hubiera superado a estas alturas el
nivel del Paleoliticc. El crecimiento relativamente répido de la cultu-
ra humana, como conjunto, se debe a la capacidad de todas las socie-
dades para adquirir elementos de otras culturas e incorporarlos den-
tro de la suya propia. Esta transferencia de elementos culturales de
una sociedad a otra se conoce con el nombre de difusion» . Muchas
veces un grupo aplica tradicionalmente una solucidn cultural propia
mediocre a uno de sus problemas; mediante asimilacion de otra solu-
cion gena més eficaz, logra resolver mejor € problema. Lo cua no
significa que la difusion tenga siempre un caracter progresivo. Tam-
bién hay difusén de memes patol 6gicos nocivos, como la difusién de
la préctica de fumar tabaco.

La difusion ha sido metafdricamente caracterizada como contagio
cultural. Y € contagio es tanto mas facil cuanto més estrecho sea €
contacto. Cuando diversos sistemas socioculturales estan en contacto
y sus miembros tienen oportunidad de comunicarse entre s, la difu-
sion de rasgos culturales es inevitable. La difusion entre dos sistemas
socioculturales puede ser mutua, pero si ambos tienen un nivel dis-
tinto de desarrollo, la difusion seguird en la mayor parte de los casos
la direccion desde el sistema mas desarrollado hacia el menos desa-
rrollado, no sélo porque muchos rasgos culturales del primero seran
més Utiles o eficaces que los correspondientes del segundo, sino tam-

Linton 1936. En la traduccion espafiola de 1942, p. 316.
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bién por €l superior prestigio asociado con el mayor adelanto genera
del primer sistema, que afectara incluso a memes que no presenten
ventgja alguna.

Un caso extremo de difusion es la difusién forzada o acultura-
cion, que con frecuencia acompafia a fendmenos de colonialismo,
guerray opresion. Los individuos son obligados contra su voluntad a
asimilar rasgos culturales impuestos por € colonizador, por € vence-
dor o por e propio gobierno. La conquista espafiola de América
representd un caso especialmente craso de aculturacién o difusién
forzada de memes genos no deseados (empezando por todo e com-
plgjo cultural religioso del catolicismo) entre las poblaciones indige-
nas. También los diversos nacionalismos tratan de homogeneizar
culturalmente la poblacion sobre la que gjercen su dominio mediante
la imposicion de las formas culturales que €ellos identifican con su
presunta nacién. La aculturacién, interna o externa, siempre se basa
en la coaccion, y en ello se diferencia de la difusién pacifica, basada
en lalibre eleccion de los individuos.

6.7. Aidamientoy deriva

Si d contacto trae consigo la difusién, e aislamiento provoca la
deriva. Como es bien sabido, el aislamiento continuado de una
poblacion de organismos en subpoblaciones separadas trae consigo
una creciente diferenciacion genética entre las diversas subpoblacio-
nes, a la vez que una mayor uniformidad genética entre los indivi-
duos de cada subpoblacién. Algo parecido ocurre con la cultura. La
separacion de una poblacion poseedora de una cultura mas o menos
homogénea en subpoblaciones aidadas entre si provoca la deriva cul-
tural, es decir, la evolucion diferencia y la fragmentacion de la cultu-
rainicial.

Un gemplo especialmente claro es la fragmentacion geogréfica
del latin en lenguas romances distintas, como consecuencia del aida
miento en que cayeron las diversas poblaciones de la Europa meri-
dional tras el hundimiento del Imperio Romano. Mientras el Imperio
Romano se mantuvo, sus diversas regiones estaban intercomunicadas
por tierra (mediante una magnifica red de vias romanas) y por mar
(mantenido libre de piratas por la flota imperial). Cualquier mutacion
linglistica del latin surgida en cualquier punto era difundida por
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comerciantes, funcionarios y soldados a lo ancho y largo del Imperio.
La lengua latina permanecia unitaria y homogénea. Una vez derrum-
bado el imperio, las vias terrestres dejaron de repararse y se infesta
ron de bandidos. EIl mar Mediterraneo se llend de piratas. Ya cas
nadie vigaba. Las regiones quedaron aisladas unas de otras. Las
mutaciones del latin en Rumania ya no llegaban a Italia, ni las de
Portugal a Francia, ni las de Cércega a la Toscana, ni las de Cataluia
a Navarra. Cada regién generaba y acumulaba sus propias mutacio-
nes, cambios, errores y novedades linglisticas, tanto en la fonética,
como en la gramética y € vocabulario. Al cabo de los siglos, € latin
de los unos ya no era comprensible por los otros. El latin unitario se
habia fragmentado en las diversas lenguas romanicas.

6.8. Eleccioén racional

La mutacion genética y la recombinacion sexua producen inno-
vaciones en la informacién transmitida genéticamente. La mayoria de
esas innovaciones son contraproducentes. La fuerza que se encarga
de seleccionar las pocas innovaciones beneficiosas es la seleccion
natural. El portador de una mutacion que produzca una tendencia
positiva atocar el fuego se morird pronto y no transmitira sus genes.

También en e campo cultural la invencién, €l error de copiay la
deriva produce innovaciones de todo tipo en la cultura, y en especial
en los valores, la mayor parte de las cuales son contraproducentes. La
fuerza de la dinamica cultural que se encarga de cribar las innovacio-
nes favorables de las otras y que corresponde a la seleccion natural
en la dinamica de la evolucidon biolégica es precisamente la eleccion
racional.

La transmision socia diferencial de los memes juega en la dina
mica cultural e mismo papel que la reproduccion diferencia juega
en la teoria de la evolucion biolégica. La seleccion cultural (o selec-
cién por preferencia) se da cuando la transmision socia diferencial
de los memes es efecto de las decisiones de los agentes 6. Hay dos
modos principales de seleccidn cultural: la seleccién por libre eec-
cion individual (o decision propia) y la seleccién por imposicién
(o decisién gend). A su vez, la eleccion individual puede ser racional
0 no.

Durham 1991, p. 198.
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Asi como la seleccion natural no es la Unica fuerza que actda en
la evolucion biologica, asi tampoco la eleccién racional es la Unica
fuerza que determina la evolucién cultural. Incluso dejando de lado
las fuerzas de la imposicion y la coaccion, hay que constatar que la
actual facilidad de comunicacién y transporte determina que todo
tipo de innovaciones valorativas, gustos, manias y modas se extien-
dan y difundan rapidamente por todo el planeta, con independencia
de su caracter beneficioso o perjudicial. No hay més que pensar en la
extension planetaria tanto del acoholismo, del hébito de fumar y del
resto de las drogadicciones (cocaina, heroina, etc.), como de la preo-
cupacion por la propia salud, por estar en buena forma fisca y por
evitar las enfermedades. Difundirse se difunde todo, pero es de espe-
rar que a la larga la eleccion raciona acabe filtrando los valores mas
acordes con la posibilidad de una vida plena, Ilcida, libre y fdiz.

6.9. Convergenciay divergencia

El aislamiento y la dificultad de transporte y comunicacion deter-
minan la deriva cultural, la fragmentacion del mundo en éreas cultu-
raes distintas. El contacto y la facilidad de transporte y comunica-
cion determinan la difusiéon de los memes y la convergencia de las
culturas grupales. Decimos que dos culturas étnicas convergen (o que
dos grupos sociales convergen culturaimente), si € ndmero de
memes que comparten se incrementa continuamente.

Durante la mayor parte de la historia los diversos grupos huma-
nos han estado tremendamente aislados unos de otros por cas
infranqueables barreras geogréficas. China, por gjemplo, estaba aida
da a norte por las estepas y taigas nevadas de Siberia, a este por €
Océano Pacifico, a oeste por el desierto de Taklimakén y a sur por
las cumbres inaccesibles del Himalaya. No es de extrafiar que los
chinos identificaran China con el mundo habitado y civilizado, més
ala del cua solo se extendian helados desiertos, habitados por pocos
y rudos savaes. Asi se explica también que €l secreto chino de la
produccion de la seda tardase varios milenios en difundirse, a pesar
de que los valiosos tejidos llegaban trabajosamente a Occidente a tra-
vés de la ardua ruta de la seda. Durante el siglo XV1 los portugueses
arribaron a China y Japon, pero pronto una decidida reaccién en
contra acab6é con aquellos primeros contactos, dificultados en cual-
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quier caso por las enormes distancias y 1o primitivo de las comunica-
ciones. En 1638 el gobierno Tokugawa del Japén expulsd a misione-
ros y mercaderes, y cerré a ca y canto los puertos a los barcos
extranjeros. Incluso prohibié a los japoneses la construccién de bar-
cos capaces de travesias oceanicas. S0lo la navegacion de cabotaje
estaba permitida. Y a los propios japoneses que se habian establecido
en € extranjero les fue vedada la entrada en su pais, a fin de evitar
cualquier contaminacién cultural. De hecho entre 1638 y 1853 Japon
estuvo herméticamente aislado del resto del mundo, sufriendo una
total y autoimpuesta cuarentena.

Muestra bien representativa del aislamiento cultural de América
es el hecho de que, a lallegada de los espafioles, los pueblos america
nos —incluso los més avanzados, como los aztecas 0 incas— aln
ignorasen € uso de la rueda, lo cual sélo se explica por € aislamien-
to fisco a que estuvo sometido el continente americano desde que,
tras la Ultima glaciacion, las aguas cubrieron e estrecho de Bering,
convirtiendo América en una ida. Mas sorprendente resulta que la
utilisima invencion de la rueda tardase dos mil afios en llegar desde
Mesopotamia, donde ya se conocia hacia —3500, hasta € cercano
Egipto, donde sblo empez6 a usarse hacia —1570, ya en € Imperio
Nuevo.

Los progresos del transporte y la comunicacion han sido lentisi-
mos. Los correos de Napoledn tardaban lo mismo en llegar que los
de Tulius Caesar. Hasta € siglo xix era practicamente imposible supe-
rar (por tierra o por mar) la velocidad de 100 Km por dia, que sdlo
se acanzaba en las rutas privilegiadas y contando con todos los
medios. La velocidad de los vigies y transportes normales era mucho
menor. Los imperios del pasado necesitaban meses para que las 6rde-
nes y noticias se difundiesen a su través. De hecho, las noticias no
podian vigiar mas deprisa que sus portadores (un hombre a caballo
en Europa y Mongolia, un hombre corriendo en Asia, Africay Amé
ricd). No hace fdta insistir en la revolucién de los transportes y las
comunicaciones que ha experimentado el mundo en el Ultimo siglo y
medio. Ahora podemos vigiar y transportar mercancias a cualquier
punto del planeta dentro del mismo dia. Y las noticias no necesitan
de un human que las transporte, pueden vigar mucho méas rapida-
mente, a la velocidad de la luz, es decir, a todos los efectos précticos,
instantaneamente.

La convergencia y la deriva culturales no son fenébmenos azaro-
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sos. La convergencia viene determinada por € contacto y la comuni-
cacion, la deriva por €l aislamiento. Aunque todavia quedan bolsas
de aislamiento en nuestro planeta (impuestas unas por la inhdspita
geografia, otras por la pobreza abyecta, y todavia otras por la volun-
tad politica de regimenes totalitarios), es indudable que en genera
hemos alcanzado en nuestra época una facilidad sin precedentes de
vigar, contactar y transportar —sobre todo de transportar informa-
cién, de comunicarnos. Por eso no es de extrafiar si observamos una
convergencia cultural también sin precedentes. Esta convergencia se
inicio en el siglo xviy se ha ido acelerando desde entonces (no siem-
pre por las buenas). En cualquier caso ha acanzado ahora un nivel
espectacular.

En estos momentos estamos asistiendo a la constitucion de una
Unica cultura mundial, en la que se funden y hacia la que convergen
las diversas culturas étnicas tradicionales. El proceso puede ser
momentaneamente frenado aqui o ala, pero en conjunto es irreversi-
ble (a no ser que una improbable guerra mundial destruya las mismas
bases técnicas que lo sustentan y lo hacen inevitable).

6.10. La cultura universal

Las diversas poblaciones humanas estan genéticamente poco
diferenciadas entre si. La variacion genética de una poblacion puede
estimarse mediante su heterocigosis media, es decir, la probabilidad
de que los ados (dd mismo locus), tomados a azar de entre la
poblacion, sean diferentes. El estudio electroforético de 25 genes
polimérficos (que se presentan en aelos diferentes) humanos ha per-
mitido estimar |la heterocigosis media dentro de una poblacién huma-
na dada en aproximadamente 0,30, y la heterocigosis media entre dos
poblaciones diferentes (tomando al azar un aelo de cada poblacion)
en aproximadamente 0,40. «Es decir, la diferenciacion genética entre
razas humanas diferentes es relativamente pequefia en comparacion
con la variacion genética que existe dentro de cada poblacién, que es
ya muy grande» 7. Los acervos génicos de las poblaciones humanas
son internamente variados, pero relativamente homogéneos entre si.
Esa relativamente pequefia diferencia de un tercio en la variabilidad

Ayala 1980, p. 151.
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genética interpoblacional respecto a la intrapoblacional se debe en
parte a la derivay en parte a la adaptacion a las diversas condiciones
ambientales locales, promovida por la seleccién natural. Asi, por
gemplo, las diferentes pigmentaciones de la piel, caracteristicas de
grupos raciales distintos, representan adaptaciones de las poblaciones
humanas a los diferentes niveles de insolacién que se dan en los
territorios que habitan, ya que la pigmentacién cutanea actla como
filtro que dgja pasar mas 0 menos rayos ultravioletas a la dermis, con-
trolando asi la produccion de vitamina D. El tipo de pigmentacion
que conduce a la produccion del nivel 6ptimo de vitamina D depen-
de del nivel de insolacion y es distinto en cada territorio, por lo que
la seleccién natural ha favorecido pigmentaciones distintas en lugares
distintos.

El acervo génico de la humanidad constituye la naturaleza huma-
na y determina el caracter de nuestras necesidades y motivaciones
basicas. Precisamente la satisfaccion de esas necesidades y motivacio-
nes plantea el problema que las diversas culturas tratan de resolver.
Por eso en cierto modo seria de esperar que, correspondiendo a la
relativa homogeneidad genética de las poblaciones humanas, nos
encontrasemos con una gran uniformidad cultural, solo variada o
matizada por adaptaciones ecoldgicas locales a suelo, climay demas
factores geograficos. Sin embargo, €llo no es asi. La humanidad se
encuentra (y sobre todo se encontraba hasta hace un par de sglos)
dividida en grupos culturales enormemente heterogéneos y distintos
entre .

La notabilisima dispersion y fragmentacion cultural de una
humanidad bastante homogénea genéticamente se debe a tremendo
aislamiento en que han vivido los grupos humanos hasta hace poco,
que hacia muy dificil la transferencia intergrupal de 10S memes, 1a
difusion y €l contagio cultural. La situacion de aislamiento determina
que las fuerzas del azar (deriva y errores de transmision —que, por
giemplo, dan lugar a la evolucién lingiiistica—) jueguen un papel pre-
ponderante en la evolucion de la cultura, 1o que conduce a la diver-
gencia cultural (d azar actlla en todas las direcciones) tanto en los
contenidos como en los ritmos de desarrollo. Unas culturas se estan-
can, otras producen complicaciones innecesarias 0 incluso contrapro-
ducentes en algunos de sus memes, como las hachas bifaces que en
su fdta de funcionalidad recuerdan a las astas gigantescas del extinto
cérvido irlandés Megaloceros giganteus, y otras, sencillamente, acumu-
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lan cambios aleatorios funcionalmente neutrales, que incrementan la
divergencia cultural sin representar progreso funcional alguno. Las
fuerzas de la decision consciente pueden también inducir agunas
mejoras dentro del horizonte cerrado de la cultura aidada. Y, en
casos extremos, las fuerzas de la seleccion natural biol6gica pueden
eliminar los desarrollos culturales més patoldgicos, a base de reducir
o llevar alaextincién a grupo entero en cuyo seno se ha producido.

Conforme la creciente convergencia cultural a la que asistimos
vaya incrementandose y el aislamiento de los diversos grupos sociales
vaya rompiéndose, es de prever que en esa misma medida € papel
representado por las fuerzas del azar en la evolucion de la cultura
vaya reduciéndose (aungue siempre permanecerd, por gemplo, en
forma de variaciones estocasticas de fendmenos culturales superficia-
les pero bien visibles, como la moda). La seleccion natural bioldgica
tampoco parece llamada a jugar un gran papel, pues son precisamen-
te los pueblos que menos se reproducen los que mas memes estan
contribuyendo a la cultura universal.

El proceso de difusién cultural parece conducir a una situacion
caracterizada tanto por una mayor variacién intracultural como por
una mayor homegeneidad intercultural. Los acervos culturales de las
diversas poblaciones humanas cada vez se parecen més entre i, ala
vez que internamente se diversifican més y més, mediante la crecien-
te admision de memes exdgenos. Las culturas més pobres se van
enriqueciendo con nuevas dimensiones y funciones culturales impor-
tadas y con nuevas aternativas para el desempefio de las funciones
ya previamente poseidas. En definitiva, la oferta cultural aumenta. La
competicion entre los memes homoélogos puede producir una selec-
cion cultural, una adopcion diferencial por parte de la poblacion de
es0s memes homélogos que la cultura ampliada ofrece, debida funda
mentalmente a la decision de los individuos de adoptar un meme
més bien que otro alternativo, porque —en su estimacion— el prime-
ro contribuye mas que € segundo a optimizar la satisfaccién de sus
necesidades e intereses, dadas las condiciones locales. Lo cudl,
teniendo en cuenta la relativa homogeneidad genética (previsible-
mente incrementada en e futuro por los flujos migratorios) de la
humanidad, a la larga acabara conduciendo a una cultura universal
Unica, provista de una oferta cultural muy rica, aunque modulada
geograficamente por variaciones estadisticas en la distribucion de los
memes en funcién de variables puramente ecoldgicas.

Dinamica cultural 105

El proceso aqui previsto ignora por completo los obstaculos
reales —nacionalismos, fundamentalismos, inercias, intereses creados,
dictaduras, censuras, fronteras, aduanas y barreras convencionales de
todo tipo— que se oponen a su desarrollo. Pero no parece que esos
obstaculos puedan detenerlo més que de un modo provisiona y
local. Por otro lado, este proceso cas inevitable de universalizacion
de la cultura conlleva tanto oportunidades de una mayor felicidad
humana (porgue la probabilidad de que cada humin en cada rincén
del planeta encuentre el meme que resuelva sus problemas a su gusto
se vera obviamente incrementado con €l enriquecimiento ecuménico
de la oferta cultural) como peligros de un empobrecimiento del acer-
vo cultural humano total, s memes valiosos de los grupos culturales
periféricos desaparecen del todo y son meramente sustituidos por
memes homaologos exdgenos, de tal manera que disminuya la variabi-
lidad cultural total de la humanidad.

Suele llamarse eficacia bioldgica o reproductiva (fitness) de un
individuo a su contribucion relativa al acervo génico de la genera
cion siguiente. Cuantos mas infantes (fértiles y que lleguen a la madu-
rez sexual) procrea, tanto mayor es su eficacia reproductiva. De
modo similar podemos llamar €ficacia cultural de un individuo a su
contribucion relativa a acervo cultural. Cuanto mas propaga sus
memes, cuanto més influye en otros, cuantos mas discipulos, oyentes
0 seguidores tiene, tanto mayor es su eficacia cultural. Son dos €fica
cias distintas y no correlacionadas. Muchos individuos —como
Buddha, Newton o Kant— que no han sido nada eficaces biol6gica-
mente, pues no se han reproducido, han sido muy eficaces cultural-
mente. No han transmitido sus genes, pero si sus memes. Y lalglesia
Catdlica prohibe a sus sacerdotes que transmitan sus genes, con la
intencién de que asi puedan concentrarse y ser mas eficaces en la
transmision de sus memes. Pero a veces los individuos mas eficaces
culturalmente son los més fanéticos o intolerantes. En cualquier caso
los memes méas exitosos no tienen por qué ser |os mas progresivos o
preferibles. El Unico patrén del progreso y la preferibilidad en el
campo de la cultura es € de la €eficiencia en la satisfaccion de nues-
tras necesidades, intereses y fines Ultimos, algo en lo que cada uno de
nosotros tiene mucho que decir.

En definitiva, no somos meros observadores, sino también acto-
res del cambio cultural. Y ya vimos que las fuerzas de la decision
individual juegan un papel creciente en el mismo. Conscientes de la
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complejidad del proceso, de su inevitabilidad global, y de su plastici-
dad local, en nuestras manos esta tratar de conducirlo por los derro-
teros que juzguemos mas deseables.

Capitulo 7
CONTENIDOS CULTURALES DESCRIPTIVOS

7.1. Informacion descriptiva

Cuando una persona a la que acabo de conocer me indica su
nombre, su direccién o su nimero de teléfono, me esta transmitien-
do informacién descriptiva, me estd comunicando datos. En la medi-
da que los retenga en mi memoria, mi cultura actual habra sido
ampliada con ellos. Cuando mi amigo me cuenta lo que le paso €l
Ultimo fin de semana, me estd suministrando informacion descriptiva.
Cuando pregunto en el banco por € saldo de mi cuenta corriente, el
empleado de turno (o el cagjero automético) me facilita el dato que
busco, me informa descriptivamente. Cuando leo el diario o escucho
las noticias en la radio, estoy siendo informado descriptivamente. La
noticia puede ser que un politico extranjero ha ganado las elecciones
presidenciales en su pais, y puede incluir una descripcién en palabras
de dicho politico. En vez de €ello, €l diario puede mostrar la foto de
su cara, o0 la televisién 1o puede mostrar hablando y moviéndose.
Esas palabras y esas imagenes me proporcionan informacion descrip-
tiva. Cuando uso el plano de una ciudad a la que acabo de llegar o €
mapa de un pais para orientarme, ese plano 0 mapa me transmite
informacion descriptiva acerca de la ciudad o pais representados.

La informacién descriptiva es un tipo de informacion pragmaética,
caracterizado por su capacidad de alterar las creencias o representa-
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ciones del receptor. Como toda informacion pragmética, la descripti-
va es relativa a receptor. Qué informacion descriptiva contenga un
mensgje depende, entre otras cosas, de las creencias y representacio-
nes previas del receptor, de su conocimiento anterior. En primer
lugar, depende de que el receptor entienda o no la lengua en que
esta articulado € mensgje (0 las convenciones cartograficas en que se
basa € mapa). Ademés, depende de lo que el receptor sepa previa
mente. Los sintomas que presenta el paciente contienen informacion
descriptiva acerca de la enfermedad que padece para €l médico, pero
no para el lego ignorante.

Un intento importante de precisar la nocion de informacion des-
criptiva se debe a Fred Dretske. Dretske ! ofrece una definicion de la
nocion de contenido de la informacién descriptiva que es relativa a
conocimiento previo del receptor: una sefia s transmite la informa-
cion de que Y (donde 4 es una proposicion) sy solo s la probabili-
dad condicional de que vy, dado K (d conocimiento previo del recep-
tor) y lallegada de s, es 1, pero, dado sélo K, es menor que 1:

Infis) = @ pip | sNK) = 1 A pip | K) <1

Por gemplo, la noticia de que una mujer ha sido elegida presi-
denta de la Republica de Charunga transmite la informacion de que
Marga Bikeda es la nueva presidenta de Charunga para quien ya pre-
viamente sabia que la Unica mujer entre los cuatro candidatos era
Marga Bikeda. Para ese receptor de la noticia, la probabilidad previa
de que Marga Bikeda fuera la nueva presidenta era (digamos) de 1/4,
mientras que la probabilidad condicional del mismo hecho, dado el
conocimiento previo del receptor y la noticia de que una mujer
habia resultado elegida, era 1.

Esta definicién es muy sugestiva y es una pieza fundamental de
la epistemologia de Dretske, pero, como ha sefialado Patrick Sup-
pes? la exigencia de una probabilidad iguad a 1 (es decir, de una
seguridad absoluta) de la ocurrencia de 4, dada la Ilegada de la sefial
y €l conocimiento previo, para la transmision de la informacion es
excesiva y poco redista. De hecho —tanto en la ciencia como en la
vida diaria— mucha informacion es de ti po meramente probabilista.

! Drerske 1981, p. 65.
? Suppes 1983, p. 82,
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En especial, la definicion de Dretske implica que la informacion des-
criptiva ha de ser siempre verdadera y segura. Todos los animales, y
especialmente nosotros, los humanes, tenemos que reaccionar ante
las solicitaciones del entorno en base a toda la informacion sobre el
mismo de que disponemos, aunque parte de esa informacion sea
poco fiable, imprecisa o incluso completamente fdsa. El concepto de
informacion infalible y segura manejado por Dretske seria aplicable a
los dioses, pero no alos animales como nosotros.

La informacion descriptiva articulada puede ser verdadera o fdsa
(o sin vaor veritativo). La persona que pretendié darme su ndmero
de teléfono puede haberme dado un nimero equivocado (por confu-
sion involuntaria, o a propésito, para que no la moleste con mis lla
madas). La noticia del periodico puede haber sido fdsa, y ser des
mentida a dia siguiente. La foto atribuida por e diario a nuevo
presidente puede no ser de hecho una foto suya El mapa de carrete-
ras puede contener errores y presentar como terminada una carretera
gue todavia no existe. Un enunciado falso, una historia ficticia, una
novela, transmiten un cierto contenido informativo, aunque éste no
se corresponda con los hechos reales.

La nocion de informacion descriptiva infaible y segura propuesta
por Dretske no sirve para analizar los contenidos culturales, que con
frecuencia son falsos o carentes de valor veritativo. Si queremos iden-
tificar la cultura con cierto tipo de informacion, es necesario contar
con la posibilidad de que la informacién sea fasa, pues muchas de
las tradiciones culturales son fasas o incluso confusas, sin valor veri-
tativo preciso, 0 conscientemente situadas al margen de la facticidad.
Por ejemplo, las religiones, las ideologias, las leyendas y la literatura
de ficcion no son verdaderas (en ningun sentido razonable de esta
palabra), pero no por ello dejan de ser estructuras informacionales,
transmitidas por aprendizaje social de generacion en generacion, y
gue contribuyen a conformar la conducta de los humanes informa
dos por dllas.

El uso més antiguo del verbo informar significa ago asi como
imprimir, grabar, modelar, dar forma La informacién que un animal
ha recibido y retenido y en la que se basa para actuar es un complejo
de formas impresas o incorporadas en su cerebro, que conforman y
guian su conducta. Esas formas sdlo en parte son representaciones
verdaderas, correctas o fiables. Constituyen un tejido en el que los
hilos de informacién verdadera estan inextricablemente entretejidos
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con otros hilos mas dudosos o0 neutros o incluso crasamente falsos.
Es el todo complejo resultante o que es transmitido en e seno de
las familias, en las escuelas y a través de los medios de comunicacién
de masas, y lo que informa nuestras mentes y configura nuestra con-
ducta. En cualquier caso, esta es la nocidn de informacién descripti-
va que necesitamos en las ciencias sociades y en el andisis de la cul-
tura.

7.2. Representaciones cognitivas, miticasy ficciones

Una gran parte de nuestras representaciones cognitivas (es decir,
de nuestro conocimiento) del entorno en que vivimos procede del
aprendizaje socia y es por tanto cultura. Cada grupo étnico loca
posee en su cultura compartida amplios conocimientos de la geogra-
fia del territorio que habita, de sus montes, bosgues y rios, de sus
fuentes, senderos y precipicios, de su clima, estaciones y meteoros.
También suele compartirse un buen conocimiento de la variedad de
plantas y animales de ese territorio, que se reflga en € uso del voca
bulario botanico y zool6gico de su lengua, que suele tener palabras
especificas para |a mayoria de las especies de animales y plantas reco-
nocidas por la taxonomia cientifica Otros muchos conocimientos
més 0 menos triviales (por g emplo, que las mujeres pueden quedarse
embarazadas, pero no los hombres; que los infantes acaban convir-
tiéndose en adultos, y que éstos alguna vez se mueren) también son
de dominio comun. Ciertos subgrupos sociales transmiten y compar-
ten conocimientos especializados. Por gemplo, los artesanos compar-
ten muchos datos acerca de los materiales que trabajan, y los cazado-
res primitivos poseen mucha informacion descriptiva correcta acerca
del ciclo vital, los habitats y las costumbres de los animales que
cazan. Las familias y clanes conservan informacién sobre su propia
historia reciente, su composicion y sus relaciones de parentesco.

Los componentes de un grupo étnico suelen compartir también
muchas representaciones no cognoscitivas, sino miticas, es decir,
representaciones que no constituyen un mapa de la realidad, sino la
descripcion no realista de un mundo imaginario y socialmente cons-
truido. El afdn de explicacion del human va siempre mucho més dla
gue su conocimiento. Si los habitantes del poblado ven que alguien
clava un cuchillo a otro, saben que €l primero ha matado ad segundo
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y es responsable de su muerte. Pero si alguien se muere de una enfer-
medad infecciosa o de cancer, es probable que piensen que también
alguien lo ha matado, y se inventen € culpable y € método, atribu-
yendo por gjemplo la muerte a mal de ojo o @ encantamiento de un
hechicero. Otros mitos son historias complegjas e imaginarias que
narran el origen del grupo, o de un clan, o de todos los humanes, o
de fendbmenos naturales, como la lluvia o las plantas que cultivan.
Males de ojo, poderes ocultos, amas, dioses, demonios y seres o
influjos fantasticos de todo tipo pueblan asi un universo imaginario,
compartido por los miembros del grupo como s fuera rea. La parte
descriptiva o dogmética (por oposicion a la normativa o moral) de las
religiones es informacién descriptiva de tipo mitico.

El mito, como €l periodismo, la historia o la ciencia, consiste en
informacion descriptiva. La magia, como la liturgia, €l ceremonial o la
técnica, consiste en informacion préactica. El mito nos dice como es €
mundo, con independencia de nuestras acciones y fines. La magia
nos dice lo que debemos hacer, si queremos obtener ciertos resulta-
dos.

Las ficciones son representaciones artisticas como las leyendas,
los cuentos, las narraciones, las novelas y otros contenidos informa
cionales descriptivos que se transmiten sin pretensiones de corres-
pondencia literal con la realidad, sino fundamentalmente como
medios de provocar la emocion o €l deleite o el entretenimiento de
los oyentes, espectadores o lectores.

7.3. Laciencia como cultura

En la actual cultura universal la ciencia constantemente extiende
el alcance y la precision de sus representaciones del mundo, a la vez
gue crecientemente sustituye a otras instancias como fuente de la
cosmovision de los individuos y de los datos y previsiones en que se
basa su accion. Se trata de un fendmeno cultural nuevo y caracteristi-
co de nuestra época, aunque todavia no ha alcanzado toda la ampli-
tud que es de prever tendré en el futuro.

La ciencia es cultura, informacion generada por aprendizaje indi-
vidual (descubrimiento, invencién) y transmitida por aprendizaje
socid. Lo que se transmite en el aprendizaje socia de la ciencia es
tanto informacion descriptiva, como practicay valorativa.
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La informacién descriptiva que se transmite en € aprendizaje
socia de la ciencia consiste en datos, historias y teorias. Los datos
representan hechos concretos, mediciones singulares, observaciones,
imégenes, etc. Estos datos se registran en informes, protocolos, tablas,
gréficos, fotos, maquetas, etc. Actualmente los instrumentos automati-
cos (por gemplo, los detectores montados en satélites artificiales o
sondas planetarias) nos suministran miles de datos por segundo, que
se almacenan en discos magnéticos. La historia de un sistema es la
presentacién organizada de los datos sobre ese sistema, con referen-
cia a un marco referencial o esquema espacio-temporal dado. Incluye
leyes observacionales de bajo nivel. La teoria concreta es una presen-
tacion especialmente compacta de la historia de un sistema. Una teo-
ria abstracta es un esquema simbélico que resume muchas teorias
concretas.

La informacién préctica que se transmite en el aprendizaje socid
de la ciencia es tan importante como la descriptiva, y de hecho ocu-
pa més tiempo de estudio. Incluye todo tipo de técnicas y habilida-
des, desde las matematicas, estadisticas e informaticas hasta las expe-
rimentales y de laboratorio. Saber plantear y resolver problemas, y
ser capaz de efectuar mediciones y experimentos forma parte del
bagaje cultural que las facultades y escuelas cientificas transmiten a
sus alumnos.

En la comunidad cientifica también se transmiten valores especi-
ficos, como la abominacion de la fasficacion de datos. La comuni-
dad puede quizés perdonar a un cientifico experimental que robe
dinero de su laboratorio 0 que hostigue sexualmente a su colega,
pero no puede perdonarle que fasfique sus datos. Quien los fasfica
gueda irremediablemente excluido de la comunidad. También ante
los experimentos ma disefiados y poco cuidadosos hay una actitud
negativa, aungue no tanto como en el caso anterior. Los matematicos
transmiten el horror a la contradiccién, asi como vaores estéticos,
tales como €l aprecio de la elegancia de las pruebas. Y todos admiran
la precision y la originalidad. El reconocimiento social de los colegas,
gue todos los cientificos persiguen, depende en gran parte de su con-
formidad con los valores especificos de la empresa cientifica. Ya
Robert Merton * habia sefidlado la correspondencia entre el sistema
de normas o valores y el sistema de recompensas de la comunidad

> Robert Merton 1973.
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cientifica. Precisamente las frecuentes disputas sobre la prioridad de
los descubrimientos reflgjan la alta estima en que se tienen las contri-
buciones originaes, y las correspondientemente altas recompensas
gue las acomparian.

La cultura es tradicion, informacion generada en el pasado (aun-
gue sea reciente) y transmitida hasta el presente. Diferentes parcelas
de la cultura son transmitidas por diferentes grupos sociaes. La cien-
cia es transmitida por la comunidad cientifica, que a su vez se subdi-
vide y articula en una red tupida de diferentes comunidades cien-
tificas, cada una de las cuales se especidiza en la generacion y
transmision de una determinada parcela del conocimiento cientifico:
las atmosferas planetarias, los peces abisales, la geometria diferencial,
la arqueologia sumeria, la inmunologia, etc. Cada subcomunidad tie-
ne sus propios métodos, técnicas y habilidades, asi como sus propios
datos, historias y teorias. De todos modos, a veces sus objetos se sola
pan, y en general coinciden en sus resultados. Cuando €ello no es asi,
la discrepancia genera un malestar y una sensacién de crisis, de la
gue se trata de sdlir.

En e dglo xix los gedlogos y los fisicos Ilegaron a estimaciones
distintas e incompatibles de la edad de la Tierra. Extrapolando los
indices de erosion actuales, Charles Lyell y otros gedlogos llegaron a
la conclusién de que los vales y otros accidentes orogénicos de la
superficie terrestre habrian tardado varios cientos de millones de
afos en formarse. Charles Darwin y los bidlogos evolucionistas tam-
bién necesitaban largos periodos de tiempo para dar cuenta de los
procesos evolucionarlos que habrian conducido a la actual variedad
de organismos, y se apoyaban en las conclusiones de los gedlogos
para mostrar que habia habido tiempo suficiente. Sin embargo, los
fisicos, y en especiad William Thompson (Lord Kelvin), asumian que
el Sal tendria que haber aportado energia en el pasado a mismo rit-
mo que ahora, y calcularon cuanto tardaria el Sol en agotar todas sus
fuentes concebibles de energia, llegando a la conclusion de que no
podrian haber durado més de cien millones de afos, estableciendo
asi en cien millones de afios €l limite superior para la edad de la Tie-
rra. Estas estimaciones distintas y contradictorias de la edad de la
Tierra produjeron discusiones y un gran desasosiego en la comuni-
dad cientifica, que solo se resolvié a principios de este siglo, con €
descubrimiento de nuevas fuentes de energia en el interior del ato-
mo, que permitian atribuir a sol una edad mucho mayor y de nue-
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vas técnicas de datacion radiactiva de las rocas, que acabaron dan-
do larazén a los gedlogos. Actualmente estimamos que la edad de la
Tierra es de unos 4.700 millones de afios.

Obviamente no es este e lugar para estudiar la estructura o la
dindmica de la ciencia en detalle alguno. Solamente se trata de subra-
yar su caracter de complejo cultural, analizable con los conceptos
aqui usados para la caracterizacion de la cultura en general. Ya en
1984 Philip Kitcher habia aplicado este enfoque a la matemética,
cuyo desarrollo considera como la modificacion sucesiva de una red
tedrica preexistente. Més tarde y de un modo mas sistemético y ea
borado lo ha aplicado David Hull 4 a la ciencia en genera y a la bio-
logia en particular. Incluso un filésofo més bien formalista, como Uli-
ses Moulines, subrayaba en 1991 que la filosofia de la ciencia forma
parte de las ciencias de la cultura®.

7.4. Cuando larealidad dice no

En la Science Sudies Unir de la Universidad de Edinburgh se ha
reunido un grupo de sociélogos e historiadores (los més conocidos
de los cuales son quizés Barry Barnes y David Bloor) que llevan més
de veinte afios predicando una filosofia de la ciencia puramente
sociologista y relativista (€ llamado programa fuerte de la sociologia
del conocimiento cientifico). Segin ellos, los cientificos tendrian una
serie de intereses (de control, de clase, profesionales e individuales)
gue defender. La actividad cientifica se reduciria a una negociacion
entre cientificos, en la que cada uno defiende sus intereses. El resul-
tado de la negociacién seria la «construccion social» del conocimien-
to cientifico. En esta manera de pensar se olvida con facilidad preci-
samente lo que es peculiar de la ciencia empirica: el papel esencia
gue juega el mundo, desbaratando los presuntos consensos acanza
dos por los cientificos. Harry Collins Ilega a sostener «un relativismo
explicito en el cual el mundo natural tiene un pequefio o nulo papel
gue jugar en la construccion del conocimiento cientifico» ¢. Aunque

4 Véase Hull 1988, donde se analiza la propagacién de los memes cientificos y se
propone un mecanismo evolucionarlo para su explicaciéon. Véase también Mosterin
1988 para la critica de algunas insuficiencias de la propuesta de Hull.

> Moulines 1991, p. 53.

¢ Collins 1981, p. 3.
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esta concepcion de la ciencia ha sido frontalmente rechazada por
todos los cientificos de las ciencias duras que han oido hablar de
ella, ha encontrado cierto eco entre los sociélogos e historiadores de
la ciencia, e incluso entre agunos fil ésof os blandos.

Puesto que la ciencia es una realidad cultural, y la comunidad
cientifica es una estructura social, es interesante y conveniente estu-
diar las interacciones sociales entre los cientificos y sus grupos. Pero
ya Robert Merton reconocia que la ciencia tiene carateristicas pecu-
liares (como la consistencia interna y la corroboracion empirica), que
se escapan a andlisis meramente sociolégico. El sociologismo barato
pasa por ato esas caracteristicas, y asi ignora la interaccién entre los
cientificos y el mundo, en la que se fragua la ciencia empirica. No es
de extrafiar que sean incapaces de explicar el obvio progreso del
conocimiento cientifico y el impresionante éxito de la tecnologia
basada en la ciencia actual.

Laverdad no es el consenso. Puede haber verdad sin consenso, y
consenso sin verdad. La realidad con frecuencia dice no y desbarata
nuestros planes y consensos. La naturaleza constantemente nos sor-
prende y nos golpea. Obviamente no es una construccién socia. En
el juego de la ciencia no sélo son los cientificos los Ilamados a jugar.
También la naturaleza o la realidad misma esté invitada a juego, y es
elala que tiene las Ultimas cartas.

Nuestro marco conceptual o tedrico determina qué tipo de pre-
guntas podemos plantear a la naturaleza, y qué tipos de respuestas
ésta nos puede dar. Pero frecuentemente es a la naturaleza a quien
corresponde dar la respuesta concreta, elegir la respuesta correcta
entre las muchas respuestas posibles. Y la respuesta que la naturaleza
elige no es siempre la que nosotros esperdbamos o preferiamos.
Nosotros tratamos de aplicar nuestras teorias y modelos a la realidad.
A veces la redlidad dice (d menos provisionalmente y hasta cierto
punto) si. Pero otras veces dice univocamente no, y rechaza nuestros
modelos.

Consideremos, por giemplo, algunos hitos de la evolucion de la
fisca del cosmos. En € siglo x1x la mayoria de los fisicos pensaban
gue el espacio estaba lleno de éter, que servia de soporte a las ondas
luminosas. Michelson y Morley disefiaron un sofisticado experimento
para comprobar la existencia del éter, pero, cuando lo llevaron a
cabo en 1887, d tiro les sdid por la culata: su experimento probaba
gue la luz viga a igual velocidad en todas las direcciones y, por tan-
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to, que el éter no existe (es decir, lo contrario de lo que sus autores
pretendian). A pesar de todo, Michelson se neg6 a aceptar los resulta
dos de su propio experimento. Quien si lo acepto fue Einstein, que
en 1905 lo convirtié en fundamento de la relatividad especia. En
1915 e mismo Einstein presentd su nueva teoria de la gravitacion, 1,
relatividad general, que predecia un universo dinamico y en expan-
sién. Einstein, espantado, reformulé y complicé su teoria con una
constante cosmoldgica introducida ad hoc para evitar tan indeseable
efecto. En 1929 Hubble descubrié empiricamente la expansion del
universo, y formulé su famosa ley que correlaciona linealmente la
distancia de las gdaxias con su velocidad de recesiéon. Einstein acep-
té entonces, finamente, la primera prediccion de su teoria 'y cdifico a
su modificacion como «la mayor metedura de pata de mi vida». Pero
Hubble mismo era ahora el que no acababa de aceptar su propio
descubrimiento, pues le disgustaba la idea de un universo en expan-
sion. En los afios 50 varios cosmdlogos ingleses —Hoyle, Gold y
Bondi— desarrollaron la teoria del estado estacionario del universo,
gue evitaba la nocion de un origen del universo, poco atractiva filo-
soficamente para muchos cientificos. Pero diversas discrepancias
observacionales y, sobre todo, €l descubrimiento de la radiacién cés
mica de fondo por Wilson y Penzias en 1965 obligaron a enterrar €l
modelo estacionario del universo, que tantos habian deseado que
fuera cierto. Asi, poco a poco, se fue imponiendo el modelo cosmolé-
gico del hig bang no porque los cientificos lo quisieran, sino porque
la naturaleza desbarataba todas las otras propuestas que se le hacian.
Esto no implica que la naturaleza siempre diga no; a veces dice
si. En 1992 la comunidad cosmoldgica estaba a borde de una crisis
por las discrepancias entre los datos sobre la macroestructura presen-
te del universo —muy heterogénea y llena de supercimulos, grandes
murallas y otras enormes concentraciones estelares bordeando
inmensos vacios— Yy la absoluta isotropia de la radiacion césmica de
fondo, que implicaba un universo primitivo completamente homogé-
neo. Por eso todos esperaban como agua de mayo la deteccién de
algunas anisotropias en la radiacion césmica de fondo, restos fésiles
de las fluctuaciones de densidad en el universo primitivo que
podrian haber servido de semillas gravitatorias para la formacién pos-
terior de galaxias y otras estructuras césmicas. Y, en efecto, las preci-
sas mediciones del satélite COBE permitieron a Smoot y SU equipo
descubrir tales fluctuaciones ese mismo afio. Las respuestas de la
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naturaleza a las preguntas de la ciencia empirica son imprevisibles, y
en ningln caso pueden ser reemplazadas por € deseo, € interés o €l
consenso de los cientificos.

75. Teorias y modelos

Todos los grupos étnicos han generado y transmitido conoci-
miento de algun tipo. Y todas las dltas culturas, desde la mesopotami-
ca hasta la china, han recopilado grandes acumulaciones de informa
cién descriptiva sobre el mundo, dando asi lugar a diversas formas
de ciencia. Sn embargo, la ciencia tedrica solamente ha surgido en la
tradicion que proviene de la Grecia clasica y pasa por la Europa
moderna, aunque en nuestro siglo ha desbordado sus limites origina-
riamente occidentales para convertirse en patrimonio cultural univer-
sd. Lo peculiar de la ciencia tedrica es la extraordinaria precision de
los conceptos que emplea, engarzados matematicamente en esquemas
o teorias de inmensa potencia explicativa y predictiva.

Una teoria concreta es una formulacion compacta y sistemética
de la historia de un sistema. Una teoria abstracta es un esquema sim-
bdlico, susceptible de multiples interpretaciones distintas, que coinci-
den con otras tantas historias o teorias concretas diferentes. Adi, la
mecanica newtoniana €S Un esguema abstracto, que puede ser inter-
pretado de diversos modos, dando lugar a teorias concretas como la
de los movimientos de los planetas del sistema solar, o la del péndu-
lo, o la balistica, etc. La teoria abstracta, como tal esguema, es infor-
macion descriptiva de un tipo peculiar, que no es verdadera ni fasa,
aunque sus interpretaciones concretas si que son verdaderas o fd-
ss’.

Todas las teorias son codificadores de informacién. Las teorias
cientificas son artilugios para la compresion de la informacion 8.
Mediante la axiomatizacién se consigue una gran compresion de la
informacion sintactica. Mediante la multiaplicabilidad de las teorias
(que da lugar a historias diferentes sobre sistemas diferentes) se con-
sigue la compresion de la informacion semantica. Quien asimila los

7 Véase Mosterin 1967.
® Para la nocién de compresion de la informacién y su aplicacion a las teorias
cientificas, véase Mosterin 1991y 1992.
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axiomas de la teoria obtiene una enorme compresion de la informa-
cién descriptiva contenida en todos los teoremas bajo todas sus inter-
pretaciones.

En la ciencia tedrica las interpretaciones de las teorias constitu-
yen modelos. Los modelos no son la realidad misma, sino simulacros
conceptuales de parcelas de la realidad, simulacros idealizados y sm-
plificados, a los que las teorias se aplican de un modo fé&cil y perfec-
to. No son la realidad, pero la aproximan suficientemente bien.
Cuando se nos plantea un problema o una pregunta sobre una parce-
la determinada de la realidad, la ciencia tedrica nos invita a traducir
esa pregunta o problema al lengugje de la teoriay a &mbito transpa-
rente y manejable del modelo, donde nuestros métodos matemaéticos
y formales nos permiten darle solucion o respuesta, solucién o res-
puesta que es luego retraducida y aplicada a la parcela de la realidad
de que partimos. Si el modelo era bueno, la respuesta asi obtenida
sera satisfactoria y la solucién, correcta (d menos aproximadamente,
aungue con una aproximacion tan fina como podamos desear).

Cas todas las aplicaciones de la ciencia tedrica pasan por el dise-
fio de modelos adecuados. Incluso las grandes sintesis tedricas culmi-
nan en modelos de gran envergadura, como € modelo estandar de la
fisca de particulas (que resume cuanto sabemos, 0 creemos saber,
acerca del microcosmos) o0 € modelo cosmoldgico estédndar del big
bang (que resume nuestra concepcion del universo).

Capitulo 8
CONTENIDOS PRACTICOS Y VALORATIVOS

8.1. Informacién préacticay habilidades

La informacion practica (que nos indica como hacer las cosas) no
es verdadera ni fdsa, sino eficaz o ineficaz (en la consecucion de un
resultado). En la filosofia anditica ya Gilbert Ryle ! habia distinguido
y analizado las expresiones inglesas to know that, seguida de una ora
cién, y to know hotv, seguida de un infinitivo. La primera se refiere d
conocimiento de una cierta verdad, la segunda a la posesion de una
cierta habilidad. La primera esta relacionada con la informacién des-
criptiva, la segunda (d £now-how) constituye la informacion préctica

La informacion que se transmite genéticamente, portada por €
DNA, es de tipo valorativo y practico. No dice directamente cOmo es
el mundo, sino dice qué hacer y como hacerlo: qué proteinas sinteti-
zar y cOmo sintetizarlas. De un modo derivado, dice como respirar,
como bombear la sangre, como filtrarla, etc. No dice que € entorno
es de un cierto tipo, aunque puede inducirnos a realizar una conduc-
ta adecuada a entornos de ese tipo.

Un programa es una lista de instrucciones que indican lo que
hacer para acanzar un cierto resultado. Los programas que indican
lo que hacer a los computadores son bien conocidos. También el

1 VéaseRyle 1947.
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cerebro de un animal posee programas, cuya ejecucion da lugar a las
diversas cosas que €l anima es capaz de hacer, como correr, mante-
ner € nivel de oxigeno adecuado en la sangre, ladrar, hablar, tocar €
piano, etc. El neurélogo John Young ha recalcado el papel de estos
programas cerebrales en su libro Programs of the Brain. En otro lugar
define: «Los programas [..] son listas codificadas de instrucciones regis-
tradas por adelantado en forma fisica, a fin de asegurar que € siste-
ma del cua son parte cambie su estado de tal modo que alcance un
nuevo estado determinado, que constituye la meta del programa» 2.
La informacion préactica en que consisten los programas del cerebro
esta realizada en patrones de interconexiones neuronales que todavia
no conocemos en detalle.

A cada uno de estos programas cerebrales corresponde una capa
cidad determinada de hacer algo. Esta capacidad puede ser congénita
(@ e correspondiente programa cerebral estaba ya preprogramado
genéticamente) o adquirida, aprendida (3 € correspondiente progra-
ma cerebral es el resultado del aprendizgje). Naturamente, todo
aprendizaje se basa en € uso de capacidades congénitas previas. Esas
capacidades adquiridas de hacer algo son las habilidades.

Una habilidad (s4:/]) es una capacidad aprendida, consistente en
la posibilidad de ejecutar un programa cerebral adquirido, no here-
dado genéticamente.

Una habilidad se obtiene con frecuencia por e perfeccionamien-
to y especificacion de una capacidad congénita genérica previa: el
hablar francés es una habilidad que se adquiere especializando la
capacidad linglistica congénita, el marchar marcando el paso es una
habilidad que los soldados adquieren cuando ya poseen la previa
capacidad de andar, las técnicas yoga de respiracion se obtienen ger-
citando la previa capacidad congénita de respirar, la habilidad de
pintar con pincel requiere la previa capacidad congénita de mover la
mano con precision, etc.

8.2. Técnicas

Una técnica es informacion practica transmitida por aprendizaje
social. En esto coincide con la magia, de la que se distingue por su

Young 1987, p. 20.
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mayor eficacia y racionalidad. La informacion préctica en que consis-
te la técnica es instrumental, se plasma en instrucciones condiciona-
les: haz tales y cuales cosas, si quieres obtener tales y cuales resulta-
dos. Se trata de instrucciones estandarizadas, que responden a la
gjecucion de un programa cerebral bien determinado. En esto se dis-
tinguen de los meros ensayos, improvisaciones u ocurrencias.

Una técnica es informacion, ago inmaterial, pero necesitado de
un soporte material, ago transmisible (por € maestro, profesor, o
modelo profesiona), adquirible (por €l aprendiz, alumno, o imitador
bisofio) y almacenable (en €l cerebro). Una técnica, una vez inventa-
da, ensayada, puesta a punto, se puede difundir a través del tiempo y
del espacio, conforme nuevos individuos la aprenden, asimilan y
practican. Con ello cambia el tamafio y la estructura del grupo social
o profesional de los poseedores de esa técnica, pero no la técnica
misma, que es informacion, y por tanto solo cambia en la medida en
que esa informacion se aine o corrija con e tiempo. Una cosa es,
pues, la técnica (digamos, la mecanografia) como informacion préactica
(contenida actualmente en los cerebros de los que la practican y vir-
tualmente en los libros que la explican); otra cosa son las acciones
concretas 3 a que da lugar su puesta en préctica (por gemplo, €l
mecanografiado de una carta determinada por una secretaria concre-
ta en un momento dado, que es un efecto fenotipico de la informa
cion cerebral de la secretaria en el movimiento de sus dedos sobre €
teclado, y que forma parte de su conducta); otra todavia, son los
objetos resultantes de dichas acciones (en nuestro caso, la carta
mecanografiada, lista para ser enviada por correo); y otra, finalmente,
es €l gremio o sindicato de mecandgrafas como grupo o corporacion

social.

La técnica es informacion practica, especificada en funcion de la
finalidad o resultado que se pretende conseguir: terapia, gimnasia,
direccion de empresas, pedagogia, tactica, culinaria, fontaneria, ciru-
gia, fabricacion o reparacion de diversos tipos de manufacturas, pes-
ca, agricultura, retorica, astronautica, etc.

La informacién en que consiste una técnica puede transmitirse
de un modo explicito y articulado (que, en la medida en que sea
completo, permite la automatizacion), como ocurre en las escuelas o
en los manuales, o bien de un modo implicito, mediante la imitacion

Lo que Quintanilla 1989 (p. 34) llama realizaciones técnicas.
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y la préctica, como tradicionalmente se han transmitido la mayor par-
te de los oficios y técnicas. Imitando a un maestro mudo también se
acaba aprendiendo la técnica. Aunque las culturas animales no
humanas conocidas incluyen elementos descriptivos o valorativos, la
mayor parte de su contenido consiste en técnicas que los animales se
transmiten por imitacion.

Una técnica puede basarse en ciertos datos o informaciéon des-
criptiva 0 conocimientos cientificos, pero no siempre €S necesario
conocer estos Ultimos para dominar la primera. Se puede ensefiar y
aprender a andar en bicicleta sin saber cas nada de mecanica. La téc-
nica es la informacion préctica propiamente dicha. La tecnologfa
abarca no sdlo la técnica, sino también el contexto de conocimiento
que la explica y judtifica; no sélo € como, sino también € qué y €
porqué. Por eso la tecnologia incluye tanto informacion practica
como descriptiva.

Las técnicas humanas mas simples y frecuentes incluyen habilida-
des como las siguientes. hacer el nudo de la corbata de cierto modo,
hacer un lazo con € cordon de los zapatos, afeitarse con cuchilla,
comer con palillos, comer con cuchillo y tenedor, limpiarse los dien-
tes con cepillo, podar un manzano, quitar las garrapatas al perro,
ordefiar la vaca, cabalgar, montar en bicicleta, mangjar un automovil,
pilotar una avioneta, sacar el corcho de una botella con un sacacor-
chos, freir un huevo, hacer una sopa de go, quitar una mancha de
aceite, planchar una camisa, hacer punto, bordar, tejer con telar de
cintura, modelar una vasija de barro con la mano, modelar una vasja
de barro con € torno de alfarero, bailar €l tango, bailar la sardana,
redlizar una determinada préactica erética, tocar €l piano, poner en
hora €l despertador, poner una inyeccion, escribir, escribir a maqui-
na, escribir utilizando un determinado programa de tratamiento de
textos, escribir con pluma estilogréfica en letra redondilla, escribir en
una clave secreta, etc.

Algunas de las técnicas citadas son artes domésticas (zrss yréng-
gers), otras son oficios artesanales (crafts), otras son habilidades perso-
nales o profesionales. La mayor parte de ellas son «tradiciones opera-
tivas no teorizadas» (en expresién de Munford) que se adquieren por
imitacion, combinada a veces con cierto entrenamiento y ensayo y
error. En algunos casos se adquieren de un modo formal, mediante la
ensefianza adecuada en una escuela especializada.

Una concepcién similar de la técnica la expresa € economista
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Wassily Leontief  «Existen muchas discusiones filosficas acerca de
como definir la técnica. En mi opinion, la forma més sencilla de defi-
nirla es comparandola con una receta de cocina, que nos sefida
cuanta leche, sa, huevos y otros ingredientes hay que utilizar para
confeccionar una apetitosa comida. Si en vez de tener que preparar
un plato se tratase del funcionamiento de una panaderia, la receta
nos indicaria cuantas horas necesitariamos para la produccién, cuan-
tos metros cuadrados harian fata para su instalacion, e incluso nos
diria los ventiladores precisos para eliminar olores y humos.»

8.3. Ingenieriay disefio

La tecnologia o ingenieria no es mera técnica. Es la conjuncion
de una o varias técnicas (en general, de un cierto grado de compleji-
dad) con la porcién de ciencia necesaria para su fundamentacion y
explicacion. La técnica es la receta. La tecnologia trata ademas de
explicar y fundamentar cientificamente el éxito de la receta.

Muchas técnicas sencillas, personales, domésticas, tradicionales o
artesanales se transmiten de generacién en generacion por imitacion
y entrenamiento informal, sin necesidad de libros ni escuelas. Pero
las nuevas técnicas complejas, tipicas de la sociedad industrial avan-
zada, se transmiten normalmente de un modo articulado, mediante
libros y manuales, clases tedricas y précticas, etc. Ademas, la mayor
parte de los conocimientos que se transmiten a los ingenieros y tec-
nologos en las modernas escuelas técnicas son conocimientos cientifi-
cos. La mayoria de las asignaturas que se estudian en las facultades
de medicina (anatomia, fisologia, microbiologia, genética, citologia,
histologia, etc) 0 en las escuelas técnicas superiores de ingenieros
industriales (mateméticas, mecanica, termodindmica, electromagnetis-
mo, etc.) son asignaturas cientificas, no técnicas. La tecnologia o inge-

nieria es en gran parte ciencia aplicada, es € arte de disefiar objetos,
desarrollar técnicas y resolver problemas aplicando conocimientos

cientificos.

Las dos técnicas mas importantes para la mayoria de la gente
siempre han sido la agriculturay la medicina, pero esas técnicas solo
recientemente y sélo en parte han desembocado en genuinas tecnolo-

Leontief 1989.
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gias. El agricultor competente sabe que, haciendo ciertas cosas en
ciertos momentos y circunstancias, obtendra determinados resulta-
dos, pero estd muy lgos de entender por qué ello es ,4; aunque a
esa comprension aspira (d menos en principio) e ingeniéro agréno-
mo. Los médicos tradicionales y los curanderos han aplicado a veces
recetas eficaces, pero sin entender las razones de su éxito. Incluso
ahora los médicos siguen recetando aspirinas, porque saben que qui-
tan el dolor de cabeza, aunque nadie entiende cdmo o por qué lo
quitan. Y extirpan el timo para curar la miastenia, porque la expe-
riencia ha mostrado que en muchos casos esa intervencion quirdrgica
la cura o mitiga, aunque no entienden por qué ello es -

Un aspecto caracteristico de la tecnologia moderna es el disefio
de objetos todavia no existentes que cumplan ciertas condiciones o
realicen ciertas funciones. La ciencia estudia las cosas que existen. El
disefio tecnolégico inventa y crea cosas que todavia no existen. La
astronomia estudia las orbitas de los satélites naturales, que ya esta-
ban ahi con independencia de nosotros. La astrondutica crea satélites
artificiales y los coloca en las Orbitas por nosotros deseadas.

84. Laformaartigicay su plasmacion

Aungue €l disefio tecnolégico de nuevos tipos de productos es
caracteristico de nuestro tiempo, en todas las etnoculturas ha habido
algun tipo de disefio de objetos, disefio que combinaba la funcionali-
dad del objeto con su efecto estético, siendo asi una mezcla inextri-
cable de técnicay arte. (La palabra latina ars —de donde viene rto
y la palabra griega tékhne —de donde viene sér50y— significa%an lo
mismo, y se traducian la una por la otra.) De hecho, las etnoculturas
tradicionales nunca han separado lo estético de lo funcional. Cada
invento o descubrimiento pertinente ha servido a fines tanto practi-
cos como valorativos. Los pueblos que poseen arcos y flechas dispo-
nen también de instrumentos musicales de cuerda. Los que conocen
los fuelles tienen instrumentos de viento.

Un objeto tiene valor estético en la medida en que su contempla-
cién nos produzca deleite o emaocion, por 1o que atrae nuestra mira-
da (o nuestro oido), con independencia de cualquier otra funcion
que pueda desempefiar >- En nuestra época, e disefio industrial, la

5
Una obra de arte puede contribuir a nuestro conocimiento, pero no tiene por
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Content
oda y ] urbanismo, por gemplo, combinan la funcionalidad con la
wética. Pero también se ha producido e fendmeno de la emancipa-
on de lo estético, incorporado en obras de arte carentes de otra
funcionalidad que no sea la produccién de deleite y emocion en €
espectador, y comercializadas a través de un mercado especifico.

No es éste € lugar para desarrollar una teoria del arte. Limitémo-
nos aqui a eshozar el andlisis informacional de la obra de arte. En €
caso de la mUsica, la melodia o forma de la pieza musical constituye
informacién sintactica. Esta forma puede estar codificada, por gem-
plo, en € cerebro del compositor o intérprete, o en la partitura, o
incorporada en forma de sucesién de ondas de presion del are
durante su gjecucién por el misico o la orquesta. La misica no suele
contener informacion semantica, excepto en € caso de la llamada
mUsica descriptiva, que puede representar cosas tales como € trinar
de los pgaros o la caida de la lluvia. Finalmente, la misica contiene
informacién pragmética diferente para distintos oyentes, que son
deleitados, emocionados o transformados de diverso modo por su
audicion. Incluso la misma pieza musical puede resultar estimulante
0 deprimente para la misma persona en distintos momentos, depen-
diendo de su estado de animo. En cualquier caso, la cultura consiste
en lainformacién, y no en sus incorporaciones fisicas. Cuando se aca
ba € concierto, y las Ultimas notas se apagan, no se ha perdido nada
de la cultura musica. La pérdida sélo se produce cuando la composi-
cion se olvida en los cerebros de los musicos y las partituras en que
esta registrada se queman, por lo que la informacion desaparece.

Cada obra de arte tiene forma, informacion sintéctica. En la pin-
tura abstracta 0 no figurativa la sintaxis, la forma, es lo esencia. La

qué hacerlo, ni su valor estético estriba en esa contribucion. Una mala novela puede
contener interesante informacién sobre la sociedad que describe, mientras que una
novela fantastica puede tener un gran valor literario. Los pintores europeos medieva-
les (y los artistas plésticos de muchas otras épocas y lugares) no pintaban la realidad
que les rodeaba, sino angeles, demonios, mitos biblicos y animales imaginarios. A
pesar de ello, y aun sin haberlo pretendido, sus cuadros nos transmiten cierta infor-
macién sobre su época (por ejemplo, los ropajes de los personajes biblicos nos infor-
man sobre como se vestia la gente en la época del pintor), pero esa informacion no
produce, por si misma, ningln tipo de emocién en el espectador y no puede ser con-
tundida con el valor estético o propiamente artistico de la obra. Aungue agunos
autores, como Theodor Adorno o Nelson Goodman, han pretendido que el arte es
una forma de conocimiento, a igual que la ciencia, o, como Ernst Cassirer, incluso
que todas las formas de cultura son formas de conocimiento, esa posicion me parece
Poco convincente.



126 Filosofia de la cultura

obra no figurativa puede también tener un efecto pragmético en €l
espectador, apenas vehiculado por componente semantico alguno.
En este sentido € arte plastico no figurativo se parece a la misica. La
informacion sintéctica induce directamente € efecto pragmético, sin
mediacion seméntica alguna

Consideremos ahora una obra figurativa, por gemplo, un retrato.
Un retrato tiene informacion sintactica: €l retrato mismo, con su par-
ticular distribucion de lineas y colores. Tiene también informacion
semantica: la correlacion de similaridad o parecido entre €l retrato y
€l retratado. Y su informacion pragmética depende del efecto que
produce en el espectador. Esta informacion puede ser de tipo des-
criptivo, provocando ciertas creencias sobre la persona retratada, su
aspecto, su caracter, etc. A veces se ha perdido la informacion sobre
quién era el retratado, o sobre quién era el autor del retrato. Pode-
mos reconocer a retratado, o su nombre puede estar indicado en el
cuadro, y podemos equivocarnos. También podemos reconocer el
estilo del pintor, o su firma (que puede ser fdsa), y podemos equivo-
carnos. La informacion pragmatica puede ser también préctica, relati-
va a como pintar tal cuadro, o a como hacer lo que € retratado estd
haciendo. Finamente, puede ser valorativa, consistiendo en la reac-
cién emocional de atraccion o rechazo que la contemplacion del cua
dro produzca en el espectador. El modelo puede ser retratado de
modo mas o menos halagliefio o repulsivo, y, en cualquier caso, €
mismo cuadro provoca reacciones opuestas en espectadores distintos.

Insistamos una vez mas en la distincion entre la forma o informa-
cién sintactica de un cuadro, una pelicula o una composicion musi-
cal, por un lado, y su incorporacion o realizacion material y concreta
en una determinada localizacion espacio-temporal. El contenido cul-
tural esta en la receta, no en € plato cocinado concreto; en la sinfo-
nia, no en su interpretacion concreta (aunque si en saber interpretar-
la, que es una técnica); en la coreografia, no en la sesion particular de
danza.

Ciertos productos fenotipicos o incorporaciones de la informa-
cién cultural sirven de soportes artificiales (es decir, extracerebrales)
de la informacion: libros, discos, cintas magnéticas, films, cuadros.
Quizas la novela es tan larga que no esta presente en su integridad
en ningln cerebro, ni siquiera en e de su autor, sino solo en los
libros impresos que le sirven de soporte. Quizas la informacion visua
total de una pintura, con todos sus matices, calidades y texturas, no
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estd €N Ni ngun cerebro (ni siquiera en e del pintor en un solo momen-
to), sino solo en & cuadro mismo (0 en una reproduccion perfecta, s
ésta es posible). El artista tiene diversas porciones de esa informacion en
su Cerebro en momentos diferentes. El espectador capta también por-
ciones o aspectos parciaes. Pero la totalidad de la informacion puede
estar s0lo en e cuadro mismo. Por eso, la destruccion de ese cuadro
representaria una pérdida cultural. S € cuadro ardiese, no sdlo se per-
deria € objeto materia, sino también la informacion que porta. De
todos modos, cuanto més 'y mejor haya sido reproducido € cuadro, tan-
to menor sera la pérdida de informacion causada por la desaparicion de
su soporte. Una buena edicion facsmilar hace superfluo ad manuscrito
origind (d menos desde el punto de vista de la informacién o la cultura,
aunque € original pueda seguir teniendo otros valores comerciales,
motivados por € interés de los coleccionistas).

85. Nocionesde valor

En latin clésico € verbo valere significaba estar fuerte y vigoroso,
tener fuerza y buena salud. También significaba tener un precio deter-
minado. Al fuerte, vigoroso y sano se lo denominaba con € adjetivo
valens (-nss), de donde viene valientey valentia. La cldusula de despe-
dida era vale, que equivaia a desearle salud a que partia. Solo en €l
latin muy tardio aparece €l sustantivo valor (-o7zs), de donde paso a
las lenguas romanicas, tanto con €l significado de valentia o corge
como con € de precio.

El primer uso técnico de la palabra valor se le dio en la economia.
De ahi proviene la palabra italiana valuta (moneda, dinero) y la refe-
rencia a acciones y obligaciones como valores —por gemplo, en la
expresion «g mercado de valores>—, o € nombre del impuesto
sobre € valor afiadido.

Adam Smith ¢ habia distinguido el valor de uso (value in use) o
utilidad de un objeto de su vaor de cambio (value in exchange).
El vaor por el que se interesa la economia es €l valor de cambio. El
valor de cambio de un bien o0 servicio es su capacidad de intercam-
biarse por otros bienes o servicios, aquello que podemos obtener a

cambio de é. La medida del valor de cambio es €l precio, expresado

Adam Smith 1776, 1, capitulo IV.
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en unidades de dinero (considerado como patrén universal del inter-
cambio).

Para poseer valor (de cambio), un articulo debe ser escaso; debe
ser tan limitado en cantidad, que podamos obtener otras cosas a
cambio de . El aire, que tiene mucha utilidad, tiene poco o nulo
valor, por su gran abundancia. Hay tanto aire, que cada uno puede
tener todo € que quiera sin tener que pagar por é. Ahora bien, en
algfunos lugares —como El Cairo, la ciudad de México o incluso Bar-
celona— ¢ aire limpio y € silencio se han convertido en bienes esca-
sos, por lo que tienen un valor y un precio —el precio que hay que
pagar para desplazarse a donde se encuentren.

Los economistas clasicos, sobre todo Ricardo y Marx, habian
concebido el valor de un producto como €l trabagjo en é acumula-
do. Esa concepcién resulté ser insostenible, por 1o que tuvo que ser
revisada por la llamada teoria econémica neoclésica de principios de
siglo (Menger, Marshall, Walras..) mediante la introduccién de la
nocion de utilidad margina. La utilidad margina de un producto
para un consumidor es la satisfaccion relativa que ese consumidor
obtiene del consumo de una unidad suplementaria de ese producto y
determina el precio que ese consumidor esta dispuesto a pagar. Si
ese precio es mayor que €l coste de su produccidn, mas recursos se
dedicaran en e futuro a su fabricacion, con lo que disminuira la
escasez y bajara el precio, hasta alcanzarse un precio de equilibrio
cercano al precio de coste. A partir de aqui la teoria microeconémica
de la formacion de precios en e mercado ha seguido desarrollando-
se, cada vez més independizada de la nocion de valor.

En la segunda mitad del siglo x1x la nocién de valor pasd de la
economia a la filosofia, donde sustituy6 a la nocién més antigua de
bien. Segln Aristoteles, el bien de una criatura es aquello hacia lo
que la criatura tiende, y cuya consecucién contribuye a hacerla fdiz.
Aristoteles habfa introducido el silogismo practico como un esquema
para explicar la accion. Seglin este esquema, la accion se explica
como 12 conclusién o resultado de un procesamiento interno de la
informacion que parte como premisas de una cierta necesidad, prefe-
rencia, deseo u objeto deseado (es decir, de un bien) y de una cierta
creencia del agente (la creencia de que realizar una accion del tipo
de que se trate conduciria a alcanzar ese bien).

Varios filésofos alemanes de finales del siglo xix —como Lotze,
Brentano y Meinong— empezaron a hablar de valores en vez de bie-
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nes. La nocion filosofica de valor fue popularizada por Nietzsche,
que identifico las actitudes filosoficas con preferencias valorativas y
anuncio la inversion de todos los valores en su proyectada obra Der
Willezur Macht. Versuch einer Umwertung aller Werte, que é yano lle-
garia a escribir y acabaria siendo cocinada apécrifamente por su her-
mana Elisabeth.

Max Scheler (1874-1928) elabord a principios de nuestro siglo
una amplia y especulativa filosofia de los valores. Aplicando el méto-
do fenomenoldgico de Husserl, llegd a la conclusion de que, asi
como nuestra intuicion intelectual descubre las esencias universales y
objetivas de las cosas, asi también nuestro sentimiento intuitivo de
los valores (Wertgefribl) intuye los valores universales y objetivos de
los que agunas cosas (los bienes) son portadores. Los bienes son las
cosas concretas dignas de ser estimadas y apreciadas. El fundamento
de dicha estima o aprecio es € valor. Los valores son propiedades
objetivas de las cosas estimables, en virtud de las cuales se constitu-
yen como bienes y provocan nuestra atraccién (o repulsion, pues los
valores siempre son polares y vienen en pargjas de valor-contravalor).
Seglin  Scheler, estos valores objetivos serian los fundamentos del
aprecio y la atraccion que sus portadores producen en nNoSotros.
Serian objetivos y universales, y constituirian una jerarquia ordenada,
en que, por orden ascendente, figurarian: lo agradable y desagrada-
ble, o noble y lo vulgar, los valores espirituales (o bello y lo feo, lo
justo y lo injusto, lo verdadero y lo faso), y, finalmente, lo sagrado y
lo profano. Aun sin negar su grandiosidad, hay que reconocer que el
andamiaje conceptual de la teoria scheleriana de los vaores es bas-
tante endeble y, de hecho, cas nadie ha seguido en esa direccion
después de su muerte.

La mayoria de los filésofos han Ilamado valores a las cosas o cua
lidades que son de hecho estimadas, apreciadas, queridas o buscadas
por los humanes. Otros han llamado valores a las cosas que son (en
su opinidn) dignas de ser estimadas o apreciadas, con independencia
de que de hecho lo sean o0 no. Otros han llamado valor a la aptitud
de las cosas estimadas para satisfacer nuestras necesidades, o propor-
cionarnos deleite (significado proximo a valor de uso de Adam
Smith). También han distinguido entre valores intrinsecos (las cosas
que se buscan o son dignas de ser buscadas por si mismas) y valores
instrumentales (las que sélo se buscan o son estimables por su contri-
bucion a la obtencion de otro fin). La salud es un valor intrinseco,
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mientras que la medicina tiene valor instrumental. La misma activi-
dad (por gjemplo la gimnasia) puede tener valor intrinseco para €
deportista y valor meramente instrumental (como instrumento de
rehabilitacion) para €l accidentado.

En la filosofia més reciente los valores son considerados como
actitudes positivas del agente. Davidson 7 las llama actitudes pro, e
incluyen, ademés de los valores tradicionales, los deseos y caprichos,
los fines y objetivos, las ideas morales y principios estéticos, y todo
tipo de preferencias y tendencias.

Esta Ultima generalizacion es aln ampliada por la cibernética, la
teoria de sistemas dinamicos y otras ramas del pensamiento actual,
gue consideran no solo la accién humana, sino todo tipo de sistemas
naturales o artificiales en los cuales se observa algun tipo de teleolo-
gia, teleonomia, funcion, objetivo, autoregulacién u homeostasis.

Los sistemas dinamicos autoregulados tienen un estado funda
mental o ideal, a que siempre vuelven, después de ser perturbados.
Para ello se valen de un servomecanismo que constantemente com-
para € nivel alcanzado con el nivel deseado y toma medidas para
corregir la discrepancia, mediante un detector, un efector y un bucle
de realimentacion (feed-back) informativa.

Toda la naturaleza esta llena de tendencias. Y lo mismo ocurre
con toda la maquinaria. Un termostato posee un cierto ideal de tem-
peratura, y trata de gjustar la temperatura del espacio que regula para
que se acerque lo més posible a aquel ideal. Todos los animales tie-
nen apetencias, preferencias, fobias y filias. Incluso las plantas mani-
fiestan todo tipo de tropismos, como los fototropismos de los giraso-
les o de los arboles.

De un modo méaximamente general, podemos hablar de valores
siempre gque hay tendencias polares atractivas y repulsivas, positivas y
negativas. Entre nosotros, los humanes, se manifiestan siempre que
aplaudimos o silbamos, que aprobamos o desaprobamos, que mostra-
mos una actitud favorable o desfavorable hacia algo.

8.6. Valorescongénitosy culturales

Todos los animales venimos al mundo con una enorme cantidad
de informacién preprogramada genéticamente. Esta informacion,

7 Davidson 1980, pp. 3-4, 83-87.
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codificada en el DNA de nuestros cromosomas, puede ser de tipo
descriptivo, préctico o valorativo. La informacion descriptiva nos
informa acerca de cébmo es nuestro entorno. La préactica 0 &rzow how
nos informa sobre como hacer las cosas y se articula en habilidades
diversas, que nos permiten, por ejemplo, respirar y bombear la sangre
a ritmo adecuado a las circunstancias. La informacién valorativa,
finalmente, es la que nos informa sobre qué hacer y qué evitar, hacia
qué sentir atraccion o repulsion. Los valores son precisamente esas
preferencias o actitudes positivas o negativas hacia diversas cosas. El
gato, por giemplo, viene al mundo disponiendo ya de la informacién
descriptiva que le permite reconocer a un ratén y a un perro, de la
informacion préctica que le permite cazar a un ratén cuando lo ve
(aunque sea por primera vez en su vida) y de la informacién valorati-
va que le induce a perseguir alos ratonesy arehuir alos perros.

También nosotros, los humanes, tenemos valores congénitos.
Muchos nifios tienen una preferencia congénita por el sabor dulce.
Muchos de nuestros ideales estéticos (por gjemplo, €l tipo de cuerpos
humanos que encontramos atractivos) tienen un gran componente
congénito. Todo nuestro mecanismo de placer y dolor colorea positi-
va 0 negativamente amplias zonas de la realidad, segin que nuestro
contacto con ellas sea placentero o doloroso.

Unos paisgies nos gustan méas que otros, unos cuerpos humanos
nos gustan o atraen mas que otros, etc. Esta valoracion estética se
basa en parte en la informacion valorativa genéticamente heredada, y
en parte en la informacion valorativa culturalmente adquirida.

Congénitamente sentimos ciertas filias y fobias, ciertas cosas nos
gustan, nos atraen, y otras nos disgustan, nos repelen o nos dan mie-
do. Sentimos una preferencia congénita por ciertos sabores y olores,
por ciertos tipos de paisges, de cuerpos humanos, de situaciones
meteorologicas y de sonidos. Congénitamente estamos preprograma-
dos para sentir placer y dolor en ciertas circunstancias. Todo esto son
valores, informacion valorativa.

La palabra bonito es el diminutivo de bueno. Lo que nos ha con-
venido (a los miembros de nuestro linge) en e pasado ha sido bueno
y se ha fijado en nuestro genoma como bonito, como objeto de atrac-
cién. Los valores congénitos son a priori respecto a individuo que
los recibe de sus ancestros, pero representan adquisiciones a poste-
riori de nuestro linge bioldgico. En general, nuestros valores congé-
nitos positivos corresponden a cosas que han sido seleccionadas por
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la seleccién natural como beneficiosas. Los alimentos silvestres dul-
ces (como las frutas) son con frecuencia nutritivos y rara vez veneno-
sos. Los cuerpos humanos tipicamente hermosos suelen correspon-
der a estados de vigor, agilidad, capacidad reproductiva y buena
salud. Las cosas que producen dolor intenso, como el fuego, las plas
punzantes, o los golpes violentos, suelen ser también muy peligrosas.
Nuestra actitud negativa hacia dlas, reforzada por € sentimiento de
dolor, nos ayuda a evitarlas. Los raros nifios que carecen de la facul-
tad de sentir dolor tienen continuos accidentes y mueren jévenes.

También recibimos informacién de nuestras madres en el DNA
de las mitocondrias y en el citoplasma del évulo materno, aunque no
sabemos que contenga valores o actitudes. El proceso de desarrollo
embriolégico en el seno materno es también una fuente de posibles
valores congénitos. Por ejemplo, una hipdtesis extendida es la de que
la homosexualidad o heterosexualidad (es decir, la preferencia sexual
por las personas del mismo sexo o del opuesto) no depende de la
herencia genética ni de la educacion, sino de eventos producidos
durante el desarrollo embrionario, por 1o que seria congénita, pero
no hereditaria. (De hecho, alin no estamos en posicién de evaluar ta
hipétesis.)

Los rasgos culturales de tipo valorativo, es decir, las preferencias
y valoraciones y prejuicios que nos han sido trasmitidos o contagia
dos por los demas constituyen nuestros valores culturales.

Los animales no humanos siempre tienen valores congénitos, y a
veces también culturales. Los macacos (Macaca fuscata) de la ida de
Koshima que adoptaron el invento de Imo de separar los granos de
trigo de la arena en € mar tomaron gusto a los bafios marinos y
aprendieron a nadar. Individuos de las generaciones siguientes reci-
bieron esa valoracién positiva de la experiencia acuética, y se echa
ban a mar con frecuencia, y ya no slo para lavar los granos. Los
macacos de Jigokudani descubrieron el bafio termal en unas fuentes
termales de su territorio, y le tomaron gusto, estableciéndose la cos-
tumbre socia del bafio termal. El valor positivo de bafiarse en el
agua caliente de los manantiales termales es un valor cultural. Sin
embargo, la mayor parte de los valores de los animales nho humanos
son congénitos.

El ser diestro o zurdo es un valor congénito, mientras que el ser
politicamente de derechas o de izquierdas es un valor cultural. Los
valores culturales, como cualquier otro contenido cultural, estan en
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el cerebro de un individuo. Sobre los valores del grupo solo se pue-
den hacer afirmaciones de tipo estadistico. A la inversa, € individuo
recibe sus valores de los demés miembros del grupo a que pertenece
o en € quevive

Entre los valores congénitos y los culturales puede haber conflic-
to. En los conventos cristianos se puede valorar naturalmente la
sexualidad, y culturalmente la castidad. Los preceptos religiosos de
ayuno o las huelgas de hambre politicas pueden llevar a olvidar la
natural Ilamada a comer en aras de un valor cultural religioso o poli-
tico.

Obviamente los diversos grupos étnicos y religiosos hacen con
frecuencia valoraciones contrapuestas. Entre los argelinos arabizados
se considera que las mujeres deben cubrirse la cara con un velo, pero
no los hombres; los tuareg, sin embargo, hacen exactamente la valo-
racién opuesta: son los hombres, no las mujeres, quienes deben
cubrirse la cara con e velo. En la India los muslimes consideran
impura y vitanda la carne de cerdo, y comen la de ternera, mientras
gue los hindles comen la de cerdo y evitan la de ternera. En Alema
nia hasta hace poco los protestantes transportaban €l estiércol por las
cales el dia del Corpus Christi, fiesta de los catdlicos, mientras que
éstos hacian lo propio e Viernes Santo, fiesta de los protestantes. Los
muslimes consideran dia sagrado y festivo e viernes; los judios, €
sabado; los cristianos, € domingo.

La informacién valorativa se transmite a través de muchos cana-
les, y es contagiosa. Si nos movemos en un grupo de hinchas de un
determinado equipo de futbol, es probable que se nos contagie su
entusiasmo, y nos hagamos también hinchas del mismo equipo. Los
ideales y prejuicios se contagian fécilmente. Es fécil hacerse pacifista
entre los pacifistas, antisemita entre los antisemitas, fumador entre
los fumadores, holgazan entre los holgazanes, etc.

Ya vimos que la dinamica cultural, como la genética, depende
del aislamiento o la comunicacion. El contacto conduce a contagio y
a la difusion de los valores, y por tanto a la convergencia cultural
valorativa. El aisamiento conduce a la deriva y a la fragmentacion
cultural, también en el caso de los valores. La valoracion positiva de
los pies femeninos comprimidos y deformes se produjo por deriva en
una China aidada, en la que la practica de estrujar los pies de las
nifias se extendid rdpidamente entre toda la clase media. En cuanto
China se abri6 al resto del mundo, la vaoracion contraria de los
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extranjeros se contagio a los chinos, que acabaron con la practica. Lo
mismo estd ocurriendo actualmente con la clitoritomia (costumbre de
cortar € clitoris a las nifias en la pubertad) en Africa, o con las corri-
das de toros en Espafia. Actualmente el mundo se esta unificando
culturalmente. Crecientemente hay una sola cultura universal, dentro
de la cua se difunden no sdlo las noticias y las técnicas, sino también
los valores, las modas, los estilos y las actitudes.

8.7. Normas e instituciones

Decimos que es necesario respirar (para vivir), que es posible
pasar un dia sin comer, pero no un mes, que es imposible que un
hombre quede embarazado y que una galina amamante a sus pollue-
los. En todos estos casos se trata de modalidades (necesidades, posi-
bilidades e imposibilidades) naturales, independientes de nuestras
preferencias y convenciones. Por otro lado, los miembros de un gru-
po socid podemos ponernos de acuerdo en establecer necesidades,
posibilidades e imposibilidades convencionales, Ilamadas obligacio-
nes, permisos y prohibiciones. Esas modalidades convencionales reci-
ben el nombre de normas.

Cada juego o institucion esta constituido por ciertas reglas o nor-
mas. S6lo se puede jugar a ajedrez de acuerdo con las reglas del ge
drez. Si uno juega de otra manera, no estara jugando a gedrez. El
gjedrez tiene sus reglas o normas. Por gjemplo, estd prohibido mover
la torre en diagonal; es (convencionalmente) imposible mover la torre
en diagonal, a menos mientras uno juegue al gedrez.

Un grupo socia (un club, una empresa, una escuela, una tribu,
un estado) tiene sus propias normas, reglas y posiciones convenciona-
les que lo constituyen y caracterizan. El conjunto de las normas del
estado forma el derecho, codificacion de las reglas, obligaciones y
prohibiciones en que e estado se basay cuyo cumplimiento el esta
do impone.

No es éste € lugar para desarrollar una teoria de las normas o
del derecho. Baste con sefidlar que las normas son informacién prac-
tica y valorativa. Las instituciones abstractas, que son conjuntos de
reglas, normas y posiciones convencionales, son también sistemas
informacionales, como ya vimos en 5.7, donde distinguimos entre la
institucion abstracta (por ejemplo, e matrimonio o la universidad o
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¢ futbol), que es un sistema de normas y convenciones, y las diversas
incorporaciones de ese sistema normativo en la realidad social con-
creta.

Cada cultura étnica tiene sus propias normas e instituciones. Por
gjemplo, los sistemas matrimoniales y de parentesco cficid, o las for-
mas de gobierno o de organizacion econdémica, eran tradicionalmente
muy distintos en los diversos paises y grupos étnicos, aunque tam-
bién aqui se aprecia una creciente uniformizacion y convergencia de
las normas e instituciones, debida al contagio cultural.

88. Noticiay adopcién de un meme

Cavalli-Sforza, Feldman, Pulliam, Dunford 8y otros han distingui-
do entre la consciencia (awareness) 0 noticia que tiene un individuo
de la existencia de un rasgo cultural en el acervo cultural del grupo y
la aceptacion o adopcion de ese rasgo por € mismo individuo. Una
cosa es enterarme de una cierta idea o hipoétesis, y otra que me la
crea. Una cosa es que aguien se entere de una nueva técnica anti-
conceptiva, y otra que la practique. En especial, conviene distinguir
entre dos tipos de asimilacion de un rasgo cultural de tipo valorativo:
(@ € enterarnos del valor, de que algunos lo valoran y (b) e adoptar-
lo o0 aceptarlo nosotros. Alguien puede enterarse de la existencia de
una nueva costumbre o moda, sin adoptarla. Entonces lo Unico que
posee a respecto es informacion descriptiva. Una vez probada o eva
luada, ese human puede decidir adoptar esa moda, hacerla suya, v,
por tanto, gjustar a ella su conducta o su vestido o lo que sea. En ese
caso ha asimilado también la correspondiente informacion valorativa.

Entre los animales son raras las modas, aunque también se dan.
Ya vimos e caso de las ballenas yubartas, entre las que cada afio se
pone de moda un nuevo tipo de cancion de reclamo. En la mayoria
de los grupos étnicos tradicionales también son raras las modas.

Las modas son como epidemias de valores estéticos. De pronto
mds y mas gente empieza a encontrar hermosos o atractivos vestidos o
decoraciones que antes no gustaban. La moda es como una tradicion
horizontal, o la tradicion es como una moda vertical. Un grupo con-

Véase Cavali-Sforza y Feldman 1981, p. 34, y Pulliam y Dunford 1980,
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serva tradiciones a través del tiempo, separadas de las de otros gru-
pos. Una moda se propaga entre grupos diversos, pero sélo durante
un tiempo limitado. Los tradicionalistas son fieles a su grupo, etnia o
espacio. Los «modistas» son fides a su tiempo o generacion. Frente a
la tradicion y a la moda esta el estilo, que es individual. El indivi-
dualista se desentiende hasta cierto punto de la moda de su tiempo y
de la tradicién de su grupo, e inventa sus propios valores estéticos,
Su propio estilo.

Capitulo 9

ETNOCENTRISMO, RELATIVISMO
y EVALUACION

9.1. Etnocentrismo

Hasta hace relativamente poco tiempo la mayor parte de los gru-
pos étnicos vivian geogréfica y culturalmente aislados unos de otros.
La cultura de cada grupo representaba una combinacién Unica de
soluciones a los diversos problemas que se planteaban a grupo.
Algunos de estos problemas eran peculiares del grupo en cuestion,
debidos a las especiales caracteristicas ecolégicas de su entorno.
Otros eran problemas comunes a todos los grupos humanos, proble-
mas a los que las diversas culturas ofrecian soluciones diferentes,
pero paraelas, rasgos culturales homologos o alelomemes.

Los integrantes de cada grupo étnico no solian poner en cuestion
las soluciones de su propia cultura y, en la escasa medida en que
tuvieran noticia de las demés, se trataba de una noticia vaga, defor-
mada y peyorativa. Al erigir sus propias soluciones culturales en
estandares o patrones con que juzgar las culturas genas no es de
extrafiar que éstas resultasen minusvaloradas e incluso ridiculizadas.
En cualquier caso se daba la autocomplacencia cultural. Los propios
platos eran mas sabrosos, los propios vestidos mas hermosos, la pro-
pia religion més verdadera, la propia moral mas elevada, € propio
sistema matrimonial mas decente, etc. Lo erréneo, lo grotesco, lo per-
verso y lo degenerado se daba entre los demas (d menos a nivel de
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normas culturales, aunque se admitiesen excepciones en cuanto a la
conducta individual). Esta actitud constituye el etnocentrismo.

Ya los griegos clasicos eran tremendamente etnocéntricos. Pensa-
ban que la Unica lengua realmente digna de tal nombre era la griega.
La otras lenguas eran un mero &la-bla 0 bar-bar, y por ello denomina-
ban a sus hablantes cerno béar-bar-os. El etnocentrismo se ha dado en
todas las épocas y continentes. Quizas el caso més conocido es € de
los europeos de la época colonial.

Un tipo de etnocentrismo virulento, aunque de alcance provin-
ciano, es el nacionalismo. El horizonte de las preocupaciones de los
nacionalistas no va mas dla de ciertas fronteras. Pero, dentro de esas
fronteras, manifiestan un entusiasmo exagerado por su propia cultura
étnica y una intolerancia crispada hacia todos los rasgos culturales
gue no coinciden con € perfil cultural «nacional». Los nacionalistas
tienen el ideal de la homogeneidad cultural de la poblaciéon que vive
en lo que ellos consideran su territorio, y tratan de eliminar la diver-
sidad étnica, linguistica, religiosa, etc. por las buenas o por las malas,
por la educacién, la asimilacion, la expulsion o € genocidio.

Otro tipo de etnocentrismo (compatible con el anterior) es el fun-
damentalismo religioso o ideoldgico, que acepta con fe ciegay entu-
siasta una cierta religion o ideologia, y condena todas las demas
como erroneas, perversas y malvadas. Los «infieles» han de ser con-
vertidos, derrotados o expulsados.

El etnocentrismo y la xenofobia responden a veces a prejuicios
esponténeos, pero con mas frecuencia son atizados y provocados por
los privilegiados del grupo, que temen perder sus privilegios, que for-
man parte de la cultura local, s demasiados memes extranjeros se
difunden en dla

El etnocentrismo ensalza y mitifica los rasgos culturales endége-
nos, mientras desprecia o vilipendia los exégenos, precisamente por
ser endégenos o exogenos, y con independencia de su rendimiento
funcional. El etnocentrismo hace imposible € andlisis y la eleccion
racional, pues da por ya zanjadas a priori todas las cuestiones que
habria que someter a discusién, estableciendo dogmaticamente que
las alternativas culturales de la propia etnia son las preferibles.
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9.2. Rdativismo

Los primeros antropologos juzgaban las culturas de los otros pue-
blos con los patrones de la suya propia. Los pueblos exéticos eran
sdvges estlpidos e inmorales. La buena sociedad de la Inglaterra
victoriana representaba la cumbre de la cultura. Esta vision etnocén-
trica deformaba gravemente la imagen de las otras culturas, y contra
ella reaccionaron a principio de siglo los antropdlogos con preocupa-
ciones maés cientificas. Una cultura solo puede ser entendida desde
dentro, de acuerdo con sus propios principios, patrones y valores.
No tiene sentido juzgar una cultura desde los valores de otra. Las
diversas culturas son «inconmensurables».

Muchos etnélogos llevaron su reaccion contra el etnocentrismo
hasta el extremo opuesto, cayendo en el relativismo, en el «todo da
igua», y prohibiéndose a si mismos toda critica 0 comparacion eva
luativa.

El relativismo no es sblo cuestién de etndlogos. Ya € filésofo
escéptico Sextos Empirikés 1o habia sostenido en la antigiiedad, y en
nuestros dias ha encontrado un provocativo defensor en el filésofo
de la ciencia Paul Feyerabend !. Para Feyerabend no hay ninguna
razon objetiva para considerar la teoria de la evolucion bioldgica
como més valida que la creacionista, o la astronomia como mas ver-
dadera que la astrologia, o la medicina actual como més €ficaz que la
hechiceria. Se trata de rasgos culturales homélogos distintos, surgidos
de diferentes tradiciones culturales e incomparables entre si. S6lo los
prejuicios cientifistas de nuestra propia tradicién cultural podrian lle-
varnos a preferir unas variedades culturales a otras. Su propio progra-
ma epistemolégico, que é cdifica de anarquista o dadaista, se resu-
me en el edogan: «Anything goes», es decir, todo vale o todo da igual.

El relativismo coincide con €l etnocentrismo en hacer imposible
la critica racional, pues a establecer a priori que ninguna aternativa
cultural es preferible a otra, la discusion sobre qué alternativa sea
preferible se convierte en un gercicio ocioso y condenado de ante-
mano al fracaso. El etnocentrismo nos orienta demasiado, pues nos
quita toda oportunidad de eleccion. El relativismo, por el contrario,
nos orienta demasiado poco, pues trata de convencernos de la vani-

Véase, por gemplo, Paul Feyerabend 1975.
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dad de toda eleccion. En la noche sin estrellas del relativismo todos
los gatos son negros y todas las direcciones son equivalentes. ninguna
conduce a ninguna parte. El etnocentrismo promueve el conformis-
mo; € relativismo, la indiferencia. Ambos impiden la comparacién
evaluativa, la ponderacién objetivay la eleccién y decision racionales.

Desde un punto de vista filostfico, tanto el etnocentrismo como
el relativismo son posturas incoherentes, como se ha sefialado repeti-
damente. Baste aqui recordar que el etnocentrismo de un grupo refu-
ta al de los demés y es incompatible con ellos, por lo que € etnocen-
trismo, en general, es légicamente contradictorio. El relativismo
pretende dar a su propia tesis relativista una validez no relativa, por
lo que se autorrefuta. En realidad todos los argumentos (que son
sutiles y complejos, pero finalmente contundentes) que sirven para
refutar el dogmatismo y € escepticismo en epistemologia son trada
dables sin apenas cambios a etnocentrismo y a relativismo.

9.3. Difusion de rasgos culturales, eleccion y aculturacion

En los dltimos siglos € contacto entre culturas se ha multiplica-
do, y con é la difusién de rasgos culturales de unas culturas en otras.
A veces el imperialismo cultural ha impuesto por la fuerza y desde
fuera un meme exogeno. A veces € nacionalismo cultural ha rechaza-
do por la fuerza y desde dentro otro meme exégeno. Pero otras
muchas veces la difusién se ha realizado de un modo mas pacifico y
gradual, y los individuos han tenido libertad para aceptar o rechazar
ese meme exdgeno por si mismos, en funcién de sus propias prefe-
rencias e intereses.

Lo que se difunde puede ser desde un meme mindsculo (una
palabra o un trivial elemento decorativo), para e que ya existen alter-
nativas endégenas, hasta una dimension cultural entera previamente
ausente de la cultura receptora, como ocurre, por gemplo, con la
difusion de la agricultura entre grupos sociales de cazadores-recolec-
tores.

A veces lo que se difunde es un meme determinado, que viene a
cumplir e inaugurar una funcién hasta entonces inédita en la cultura
receptora, con lo que se importa, por asi decir, al mismo tiempo €l (o,
mejor dicho, la conciencia del) problemay su solucién. Es € caso del
invento y difusién del fonografo, por eemplo. Hasta entonces a
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nadie se le ocurria tratar de registrar, conservar y reproducir e soni-
do. A partir de la introduccién del fonégrafo por Edison todos senti-
mos a veces el deseo de volver a escuchar aquello que tanto nos gus-
t0 la primera vez que lo oimos. Si d meme fonogréfico no hubiera
llegado a nuestra cultura, no sdlo no sabriamos como solucionar €l
problema, sino que ni siquiera lo planteariamos.

En ocasiones llega por difusion a una cultura un rasgo cultural
que viene a solucionar de modo distinto un problema que ya tenia
otra solucion previa, es decir, el meme importado es homélogo a otro
meme previamente establecido en la cultura receptora, es un alelo-
meme. Asi las llegadas sucesivas del cilindro de Edison, del primitivo
disco, del LP monofénico, del LP estereofdnico, de la cinta magneto-
fénica, del audiocassette analdgico, del disco compacto digital, del
audiocasette digital, etc., asi como de sus correspondientes aparatos
reproductores, representan introducciones sucesivas de alelomemes,
de rasgos culturales homologos entre si y con € fonégrafo inicial.
Con la incorporacion de todos esos memes homologos a nuestro
acervo cultural aumenta la oferta cultural y la capacidad de eleccion
del individuo o consumidor, que puede elegir entre diversas maneras
de escuchar su musica favorita.

La introduccion de dimensiones y funciones antes inéditas en
nuestra cultura y la incorporacion de nuevos memes homélogos jun-
to a otros ya previamente establecidos incrementa la riqueza, varie-
dad, flexibilided y pluralismo de nuestro acervo cultural y la oferta
cultural abierta a los miembros de nuestro grupo.

El afiadido de memes homélogos representa siempre un enrique-
cimiento del acervo y la oferta cultural. La sustitucion de memes
homdlogos endégenos por otros exdgenos puede constituir un pro-
greso —cuando 10S nuevos memes son univocamente mas eficaces en
el desempefio de la funcién comun— 0 un retroceso —cuando ocu-
rre lo contrario—. Si los vigos memes endégenos se pierden por
completo, ello representa un empobrecimiento de la oferta cultural.
Por ello conviene que todos los memes, incluso los obsoletos, sean
de alguna manera conservados, aunque nNo sea mas que en €l acervo
cultural virtual del grupo, en instituciones especiales como bases de
datos, museos, bibliotecas, reservas, bancos de semillas, academias
artesanales y folkldricas, etc. Quién sabe si un dia, en circunstancias
ahora imprevistas, adquiriran nueva virtualidad, como ocurre a veces
n la evolucion bioldgica con los genes «aparcados» de nuestro geno-
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ma 2. |a difusién de la cocina vasca por toda Espafia, o de la cocina
china por todo el mundo, ha contribuido sin duda a enriquecer la
oferta cultural gastrondmica de nuestras ciudades. El peligro seria
que €ello conllevase la desaparicién de nuestras recetas regionales tra-
dicionales. Lo mejor que puede ocurrir a nuestra oferta cultural es
gue se enriquezca por unos lados sin empobrecerse por otros y que,
en definitiva, a la hora de decidir c6mo vamos a comer, tengamos €l
abanico més amplio posible de oportunidades entre las que poder
elegir.

Un problema parecido se plantea en nuestra interferencia con el
resto de la biosfera. El progreso econémico y la alimentacion de los
humanes exige a veces que ecosistemas naturales sean sustituidos por
ecosistemas domésticos, mucho mas homogéneos y pobres de infor-
macion. Ahora corremos €l grave peligro de perder para siempre 'y de
modo irreparable gran parte del capital informativo acumulado por
la vida en forma de biodiversidad a lo largo de miles de millones de
afios de evolucion en la superficie de este planeta. Cada especie ani-
ma o vegetal representa un repertorio Unico e irrepetible de infor-
macion. Su extincion es una catastrofe sin paliativos. Y lo mismo
puede decirse de los diversos tipos de ecosistemas. Por eso la protec-
cién decidida de las especies en peligro de extincion y la creacién y
mantenimiento de parques nacionales y reservas naturales que abar-
guen los diversos tipos de ecosistemas son condiciones imprescindi-
bles para que la informacién natural que contiene la biosfera (y que
apenas hemos empezado a entender) no se empobrezca dramética-
mente. El progreso y la convergencia cultural no tiene por qué pro-
vocar empobrecimiento informacional ninguno, ni de la biodiversi-
dad natural ni de la diversidad cultural, ni de genes ni de memes, S
nos comportamos de un modo suficientemente racional (lo que de
momento no hacemos).

°n

94. Memes homdlogos o alelomemes

Los genomas de los organismos de la misma especie tienen gene-
ralmente € mismo nimero de cromosomas y en cada cromosoma
correspondiente de los organismos de la misma especie pueden dis-

2 Me refiero a los pseudogenes.
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tinguirse las mismas regiones o lugares o loci. El mismo lugar o locus
puede estar ocupado por una de ciertas variedades aternativas del
mismo gen o, s se prefiere, por uno de varios genes aternativos o
adomorfos o ados. La diferencia genética entre los individuos de la
misma especie se basa precisamente en e hecho de que, aunque
todos tienen los mismos loci en los mismos cromosomas, no todos
poseen los mismos alelos en esos loci. Puesto que € individuo
(diploide) posee los cromosomas en pares, el mismo individuo puede
tener dos aelos diferentes en el mismo locus de sus dos cromosomas
homologos correspondientes, aunque también puede tener ambos
aelos idénticos, claro estd. Los genes alelomorfos o alelos, ademés de
poder ocupar € mismo locus, desempefian también (de modo distin-
to) la misma funcion. Asi, € gen que determina € color azul de los
ojos es alelomorfo del gen que determina el color marrén de los ojos.
Ambos pueden ocupar €l mismo locus cromosémico y ambos resuel-
ven de modo alternativo e mismo problema, a saber, el de decidir el
color de los gjos.

También en las dimensiones culturales podemos distinguir loci,
aunque sean lugares metaféricos, determinados exclusivamente de
un modo funciona. En efecto, dentro de una dimension cultural hay
rasgos culturales o0 memes alternativos que desempefian una funcion
idéntica, o a menos paralela o similar, los memes homélogos o ae€lo-
memes, que juegan en la cultura un papel andogo a de los genes ade-
lomorfos en la natura.

95. Ragyos culturales ponder ables e imponder ables

La reflexion sofisticada y € crudo sentido comudn coinciden en
rechazar las tesis extremas del ethocentrismo y e relativismo. Evi-
dentemente es cierto que algunos rasgos culturales homologos son
incomparables e inconmensurables entre si, como quieren los relati-
vigtas. A estos memes podemos Ilamarlos rasgos imponderabl es.

La jota y la sardana, bailes folkléricos tradicionales de Aragon y
Cataluiia, respectivamente, son memes imponderables. Al menos yo
no veo que pueda tener sentido alguno decir que la jota es mejor o
peor que la sardana. Para comer e arroz los chinos utilizan los pali-
llos, mientras que los europeos y los americanos usan e tenedor. Si
uno se acostumbra a los dos sistemas, no aprecia ninguna diferencia
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funciona entre éllos, lo cual no es dbice para que cada cual se sienta
més a gusto con el método que le resulte méas familiar. El uso de pali-
llosy el uso del tenedor son rasgos imponderables. Y [o mismo puede
decirse de la convencién inglesa de circular por la izquierda o de la
francesa de circular por la derecha. Obviamente hace fdta que todo
el tréfico rodado circule por el mismo lado de la calzada, pero que
ese lado sea € izquierdo o € derecho es funcionalmente indiferente.
A mi me resulta mas fécil circular por la derecha, porque es la con-
vencion a la que estoy acostumbrado, pero la convencidn opuesta no
es objetivamente mejor ni peor que ella. Ambas son memes imponde-
rables. Los europeos expresan el luto vistiéndose de negro. Los chi-
nos lo expresan vistiéndose de blanco. Los escoceses se emborrachan
con whisky, los rusos con vodka. En unos paises es mas popular €l
béisbol, en otros € fltbol; éstos son rasgos culturales imponderables.

Evidentemente es cierto también que otros rasgos culturales son
comparables entre si, y que unos son objetivamente mejores (més
funcionales, més eficaces, mas rapidos, €tc.) que otros.

La funcion de un cuchillo o de un hacha estriba en cortar. Cuan-
to mejor corte, mejor es. Y esta claro que los cuchillos y hachas de
acero cortan mucho mejor que los de piedra. Por eso siempre que
una cultura que tenia instrumentos cortantes de piedra se ha puesto
en contacto con otra que los poseia de acero, se ha apresurado a
adoptarlos. Incluso los primitivos y belicosos yanomani, que habitan
la cuenca del alto Orinoco y cuya cultura se ha conservado relativa
mente intacta, adoptaron los cuchillos y hachas de acero en cuanto
entraron en contacto con €llos. Cuchillos de piedra y cuchillos de
acero son rasgos culturales ponderables, y la comparacién se inclina
objetivamente a favor de los segundos. La medicina tradicional china
recomienda tragar un renacuajo Vvivo para evitar el embarazo. Pero
los preservativos, las pildoras anticonceptivas y la esterilizacion son
sin duda més eficaces como métodos anticonceptivos, por lo que han
acabado por imponerse en la misma China. Se trata de memes pon-
derables. Los discos compactos digitales «leidos» por laser son objeti-
vamente mejores que los tradicionales discos analdgicos «leidos» por
aguja. Suenan mejor, reproducen mas fieddmente e sonido original,
generan menos distorsiones y ruidos de fondo, duran més, no se
ensucian, etc. Tienen todas las ventgjas y ningln inconveniente. Por
€30 se van imponiendo en € mercado. Los discos analdgicos y digita
les son rasgos culturales ponderables.
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Los valores alternativos son a veces imponderables o incompara-
bles entre si. Por giemplo, no hay razon objetiva alguna para preferir
entre e gusto por la sardanay el gusto por lajota, o entre la preven-
cion frente d nimero 13 o frente al 14. Estos pares de valores son
imponderables o0 incomparables. Pero si hay una diferencia muy
grande entre las consecuencias del habito de fumar o de no fumar, o
entre la préactica de la clitoritomia en muchas culturas africanas y su
prohibicién, o entre el juego del baloncesto y el juego de circular por
la carretera en contradireccion, o entre el clima de iniciativa empre-
sarid y el de pasividad mendicante, o entre la puesta en préactica de
valores politicos totalitarios o liberales, o entre € aprecio o € despre-
cio de la naturaleza, etc. En general, los valores cuya realizacion pro-
mueve la salud, €l bienestar econdmico, la paz, la libertad, € conoci-
miento y la conservacién del medio ambiente son objetivamente
preferibles a sus contrarios, al menos en e sentido de que son més
conducentes a la realizacion de nuestra felicidad, que es el valor find
con cuyo rasero hay que medir los demas valores.

En la préactica muchos fenémenos culturales son complegos y
poseen aspectos diversos, de los cuales unos son ponderables y otros
imponderables. Asi, € pan integral (producido a partir de los granos
enteros del trigo o centeno) es un alimento objetivamente superior al
pan blanco (producido a partir de harina resultante de la molienda
de granos descascarillados, a los que se ha quitado € germen y €
tegumento que los envolvia). El primero contiene, ademas del ami-
dén, vitaminas, minerales y proteinas, asi como fibras de celulosa que
estimulan la actividad intestinal. El segundo sdlo contiene amidoén.
Las personas en cuya alimentacion el pan juegue un papel preponde-
rante estardn méas sanas'y vigorosas (ceteris paribus, claro) s comen pan
integral que si comen pan blanco. Por ello podemos decir que el pan
integral es comparable y preferible a pan blanco, desde € punto de
vista de su valor nutritivo. Por otro lado, muchos escandinavos y ale-
manes, por gemplo, encuentran el pan integral méas sabroso y agrada-
ble al paladar, mientras que otros tantos franceses y esparfioles juzgan
el pan blanco como maés gustoso y placentero. Y no me parece posi-
ble zanjar td discrepancia de gustos subjetivos con criterios objeti-
vos. Por eso suele decirse que sobre gustos no hay nada escrito, a lo
gue puede afiadirse que sobre nutricion hay mucho escrito. El panifi-
car el trigo a partir de granos enteros o de harina de granos descasca
rillados representa dos rasgos culturales homdlogos distintos. Y estos
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dos memes son ponderables en un aspecto (en cuanto a su valor
nutritivo) e imponderables en otro (en cuanto a su sabor).

Lo mismo ocurre, por gemplo, con las lenguas. Dos lenguas dis-
tintas son imponderables en cuanto medios de expresion emocional
del individuo, o en cuanto a sus resonancias afectivas 0 a sus valores
estéticos. Solo prejuicios etnocéntricos pueden llevar a alguien a pen-
sar que su lengua es intrinsicamente mas hermosa 0 mas adecuada
para la expresién de los sentimientos y de las ideas o para la compo-
sicion de una gran literatura que otra. Pero una lengua es también un
instrumento de comunicacién, tanto mas Util cuanto mayor es el
territorio en que se emplea, e nimero de hablantes que la utiliza, la
cantidad y calidad de las revistas, libros, peliculas, etc., que en éla se
producen, las transacciones comerciales que en €ella se redizan y
otros factores similares. Desde este punto de vista de la funcion
comunicativa, unas lenguas son mejores que otras, es decir, sirven
para comunicarse méas facilmente con méas personas y corporaciones,
y por tanto, tienen obvias ventgjas a la hora de vigar, leer, estudiar,
hacer negocios, etc. En este sentido, €l inglés es un mejor instrumen-
to de comunicacion que el espafiol, el castellano es megor que €
catalan, y el cataldn es megor que e aranés. Como instrumentos de
comunicacion, las lenguas son memes ponderables. ar,

9.6. Comparaciones interculturales

A veces, cuando comparamos ciertos memes homoélogos de etno-
culturas diferentes, parece obvio que son imponderables o incompa-
rables. Los relativistas hacen una inferencia inductiva invélida a par-
tir de esos casos y, extrapolando abusivamente, concluyen que todos
los memes homdlogos son imponderables. Por otro lado es obvio
también que algunos memes homoélogos de diferentes etnoculturas
son comparables, y que unos son mejores que los otros. Los etnocen-
tristas incurren agqui en e mismo tipo de error antes atribuido a los
relativistas. Basandose en algunos casos de memes de su propia cul-
tura claramente superiores a los memes homélogos de otras etnocul-
turas, infieren por una induccién abusiva e incorrecta que todos los
memes de su propia cultura son ponderables y superiores a los
memes homélogos de las demas etnoculturas, y que, por tanto, su
propia cultura es superior en todos los respectos. Los ingleses Victo-
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rianos, constatando que su ciencia y técnica eran superiores a la de
los masai (lo cud era evidente), inferian que también debian serlo su
sistema de matrimonio, su religion o su manera de vestirse (lo cual
era muy dudoso). De hecho ocurre que algunos memes de etnocultu-
ras distintas son comparables, y otros no lo son. Las inferencias
inductivas que de los unos o los otros conducen a etnocentrismo o
al relativismo son defectuosas e inconclusivas.

Las comparaciones holistas (o totales) entre culturas carecen de
sentido. Dadas dos etnoculturas, siempre habra aspectos o memes
determinados respecto a los cuales una sea superior a la otra. Incluso
las culturas generalmente més atrasadas (por ejemplo, de los indige-
nas de la cuenca amazonica) suelen tener un mejor conocimiento de
Su propio entorno y unas técnicas agricolas y una actitud de respeto
a la naturaleza muy superiores a la desfachatez destructiva e ignoran-
te de los colonos (brasilefios desplazados en este caso) que compiten
con los nativos por la ocupacion de sus tierras. La Unica posible com-
paracion racional entre culturas es una comparacion parcial, puntual,
meme ameme.

Lo mismo puede decirse de la critica racional de las costumbres
y rasgos culturales de las diversas culturas, que sdlo puede ser pun-
tual y no extrapolable. Durante los mil afios anteriores a principio
de nuestro siglo, los chinos de clase media y dta estrujaban los pies
de las mujeres desde nifias, que, en la edad adulta, caminaban medio
cayéndose, |o que perjudicaba gravemente su salud, y les causaba su-
frimientos inGtiles y desproporcionados. Por eso tiene sentido criticar
dicha costumbre y considerar como un progreso su aboliciéon. Lo
mismo puede decirse de otras practicas innecesariamente crueles
respecto a los humanes (como los sacrificios humanos de los aztecas,
o la quema de brujas y hergjes en la Europa medieval y renacentista,
0 la clitoritomia de muchos grupos étnicos africanos actuales) o res-
pecto a los animales (como las corridas de toros espafiolas o la pro-
duccion de foie-gras francés), cuya abolicién también deberia ser
considerada como progresiva. Reconocer esto no implica ninguna cri-
tica global a la cultura china (0 a la azteca, europea medieval, &fri-
cana, espafiola, o francesa).
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9.7. Lanaturaleza humana

Segun € filésofo idedlista aleman Fichte, € yo se pone a si mis-
mo en un acto de libertad absoluta, independiente de toda determi-
nacién natural. Asi, con e idealismo se introduce en la historia de la
filosofia la implausible tesis de que € humdn carece de naturaleza
Todas las otras especies animales tendrian una naturaleza, pero el
humdn no serfa un animal, sino una especie de angel abstruso y eté-
reo, pura libertad y plasticidad.

Marx entendia por naturaleza humana la red de relaciones eco-
némico-sociales en que el humin se encontraba. Los marxistas orto-
doxos crefan que, cambiando las relaciones econémicas, cambiaria la
naturaleza. Asi de facil. Un garbeo por los paises en que se ha llevado
ala préctica € «socialismo rea» muestra cuan lgjos esta la naturaleza
humana de haber cambiado en 1o mas minimo, a pesar de todos los
cambios econdmico-sociales que ali tuvieron lugar.

Los existencialistas —en especia Sartre— pensaban que €
humién carece de naturaleza, que en & la existencia y la libertad pre-
ceden ala esenciay ala determinacién, y que es a partir de esa exis-
tencia y libertad no naturales como el humdn construye libremente
su propia esencia. Esta doctrina es tan evidentemente absurda para
cualquiera que haya observado el comportamiento de los infantes,
gue no es de extrafiar que haya desaparecido con la misma rapidez
con que originariamente se difundio.

Los psicologos conductistas pretendian también que € infante
venia a mundo como una tabula rasa de infinita plasticidad y que su
posterior comportamiento dependia exclusivamente de la educacion
y estimulos que hubiese recibido. Los avances de la genética, la eto-
logia y la lingliistica han echado por tierra la tesis conductista (lo cual
no impide, desde luego, que muchas pautas concretas de conducta
hayan podido ser estudiadas con éxito y rigor mediante métodos
conductistas).

La tesis marxista, existencialista y conductista sobre la ausencia
de una naturaleza humana no puede por menos de causar estupor a
cualquier persona minimamente enterada de los avances de la biolo-
gia. De hecho han sido esos avances los que han obligado a las cien-
cias socides a (en palabras de M. Sacristén) «asimilar facticidad cos-
mica» > y, entre otras cosas, aceptar la obvia existencia de una

3 Manuel Sacristan 1984, p. 465.
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naturaleza humana (como la no menos obvia de cualquier otra espe-
cie animal).

El mito tedrico de la inexistencia de una naturaleza humana no
pasaria de ser una mera anécdota en la historia del pensamiento, si
no fuera por las tragicas consecuencias que ha tenido en la préctica
Por no citar més que casos bien conocidos de nuestro siglo, desde la
Alemania de Hitler hasta |la Rusia de Stalin, y desde la Kampuchea
de Pol Pot hasta e Irdn de Khomeini, un nivel increible de matan-
zas, crueldades y violencias fisicas y psiquicas ha acompafiado al
intento de crear e «hombre nuevo», transformando la naturaleza
humana. Pero o Unico que han creado es sufrimiento y miseria.

Desde luego que hay una naturaleza humana: el acervo génico de
la humanidad, el bagagje genético con que cada uno de nosotros veni-
mos al mundo, empaquetado y repetido en cada una de nuestras
células. No necesitamos que politicos y moralistas fanéticos e igno-
rantes nos creen una haturaleza, ya la tenemos desde antes de nacer.
Y no estamos perdidos y desorientados en un espacio metafisico de
vacio y libertad absolutas. Estamos a menos parcialmente orientados
por la brUjula de nuestros genes. Por eso los humanes podemos
entendernos, podemos sentir empatia, simpatia y sintonia unos con
otros, incluso por encima de las barreras culturales que nos separan,
porque a un nivel mucho més profundo y fundamental compartimos
las mismas necesidades, impulsos y deseos.

Los programas de politicos y moralistas son artefactos recientes,
superficidles y mutuamente contradictorios. La naturaleza humana es
el resultado profundo de una evolucion decantada a lo largo de
millones de afios, y es basicamente similar para todos. Si hay algun
desgjuste entre los programas de los moralistas y la naturaleza huma-
na, son los programas los que deben ser cambiados, y no la naturale-
za. La aceptacién de la naturaleza humana tal como es (incluidos sus
aspectos desagradables, egoistas, etc.) es una restriccién de toda pro-
gramacion politica racional y no-utépica. Sélo los millones de afios
venideros, 0 quizas la ingenieria genética, podria cambiar la naturale-
za humana, pero no los discursos, ni los gobiernos, ni las leyes, ni las
revoluciones.

Enterremos, pues, ad «hombre nuevo» en el camino empedrado
de buenas intenciones que conduce a infierno. Lo que buscamos
son soluciones para € «hombre vigismo» dibujado en nuestros
genes, que se encarna en cada uno de nosotros y que seguird gozan-
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do y sufriendo sobre la superficie de este planeta en todo € futuro
previsible.

Precisamente la naturaleza humana es € punto de referencia que
en ultimo término nos permite comparar, ponderar y criticar los ras-
gos culturales, y constatar progresos y retrocesos objetivos, superan-
do asi € relativismo, sn recaer en € etnocentrismo. La naturaleza
humana no es inmanente a ninguna cultura particular, sino que a la
vez las trasciende y esta a la base de todas ellas como su condicién
misma de posibilidad.

Ya John Dewey se opuso en 1938 a relativismo entonces en
boga, apelando a la naturaleza humana comun y a las necesidades
gue de ella se derivan, que unas culturas pueden satisfacer mejor que
otras. Por necesidades entiende Dewey aguellas cosas que los huma-
nes no pueden por menos de buscar, dada la constitucion de su
naturaleza. Por ejemplo, las necesidades de comer y de beber y de
moverse, pero también la necesidad de tener compafiay de cooperar
y competir en alguna medida. También Malinowski concibié las
diversas culturas como maneras distintas de satisfacer las necesidades
universales que resultan de la naturaleza humana comin. Y en 1950
escribia Martin Gardner que «d relativismo que dio e golpe de
muerte a etnocentrismo fue un correctivo necesario. Lo que se nece-
sita urgentemente ahora es un correctivo del correctivo —la audacia
de afirmar que hay una naturaleza humana comun en base a la cual
se pueden hacer valoraciones y en términos de la cua puede ser
medido € progreso rea» 4. Noam Chomsky y Claude Lévi-Strauss
coinciden en aceptar que hay una naturaleza humana universal y
transcultural. Y del papel central que la nocién juega en el debate
sociobiolégico da idea € titulo del famoso libro de E. O. Wilson,
Sobrelanaturaleza humana?®.

4 Martin Gardner: «Beyond cultural relativism». Ethics, octubre, 1950. Reimpre-
so en Gardner 1984, p. 94.
> Edward Wilson, 1978.

Capitulo 10
CONVERGENCIA Y RACIONALIDAD

PapelESx'

10.1. Convergencia cultural

Cas todas las etnoculturas locales se encuentran sumidas en un
proceso de convergencia inevitable, debido a progreso de los medios
de transporte y comunicacion. La informacion circula ahora por el
planeta con la misma facilidad con que antes circulaba por un valle o
comarca. El aislamiento cultural deviene crecientemente dificil, y el
mantenimiento de la fragmentacion geogréfico-cultural del mundo
resulta a la larga insostenible. Podemos sefialar todo tipo de excep-
ciones y resistencias, pero sobre la direccion general del proceso
caben escasas dudas.

¢A donde conduce este proceso? Conduce a una mayor unifor-
midad cultural del planeta. Cuando la informacion viga a la veloci-
dad de la luz, las distancias terrestres ya no son barreras para la circu-
lacion de la cultura (que es informacién). Este mismo proceso con-
duce también a un mayor pluralismo y variedad cultural loca en
cada zona geogréfica del planeta. En cierto modo puede decirse que
aumenta la entropia de la distribucién cultural. Lo que antes estaba
separado por zonas, ahora tiende a mezclarse y a yuxtaponerse en
todas partes.

La distribucién tradicional de los memes consistia en que todos
los muslimes estuvieran en un sitio, todos los cat6licos en otro, todos
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los budistas en un tercero, etc. Que en un sitio solo se hablase una
lengua y en otro, otra. Que los diversos tipos de gastronomia y de
musica, de agricultura 'y de arquitectura, de técnicas de fundicién de
metales y de ideas sobre el origen del mundo tuvieran una distribu-
cion geogréfica determinada y disjunta. La tendencia presente y futu-
ra es a que todo se mezcle y yuxtaponga en todas partes. En Africa
negra ya hay més catélicos que en Itdiay mas muslimes que en Ara-
bia. En Nueva York hay mas judios que en Jerusalén. En Londres hay
més restaurantes chinos o italianos que ingleses. En Miami se habla
més espafiol que en Valladolid. Y en Japdn se escucha mas la hovena
sinfonia de Beethoven que en Alemania.

Las novedades tardaban antes muchos siglos en llegar de un pais
aotro. A pesar de su enorme utilidad, €l sistema de numeracion deci-
mal tardé mil afios en llegar de la India a Europa, donde fue introdu-
cido por Fibonacci en e siglo Xlll. Los nuevos lenguajes de progra-
macién se extienden ahora en uno o dos afios por todo e mundo. Y
las nuevas versiones de los programas de aplicacion se difunden en
cuestion de meses.

Cada érea cultural tenia antes su propia matemética, su propia
medicina, sus propios mitos acerca del origen del mundo. Pero ahora
en (cad) todos los paises se calcula con la misma matematica, se
curan las enfermedades con la misma medicina y se tiene la misma
idea acerca del origen del human (la evolucién) y del universo (d big-
bang). Estas son dimensiones culturales claramente ponderables y es
dificil contener la difusion de sus avances.

En resumen, la convergencia cultural universal esta en marcha, y
el caracter obviamente anacrénico de las excepciones en que todos
pensamos no hace sino confirmarla. Pero esta convergencia esta adn
lgjos de haber llegado a su culminacion y su equilibrio. De momento
ha desequilibrado todas las culturas tradicionales, sin haber hallado
ella misma un nuevo equilibrio con que sustituirlas.

Muchas de las instituciones que se oponen a progreso de la con-
vergencia cultural, aunque impotentes por detenerlo, lo dificultan,
retardan y distorsionan de multiples maneras. Los Estados se oponen
a la libre circulacion de bienes, servicios, ideas y personas (que la
nueva cultura mundial reclama) con todo tipo de triquifiuelas, res-
tricciones, contingentes, monopolios, fronteras y aduanas. Los gobier-
nos nacionales y regionales y los grupos de presion ideoldgicos tratan
de poner e sistema educativo a servicio del etnocentrismo y la cul-
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tura enddgena. La mera existencia de los Estados nacionales sobera-
nos, con sus politicas culturales, sus patriotismos, sus burocracias
hinchadas, sus barreras, sus gjércitos, sus amenazas de guerra, cuando
Nno sus guerras mismas, es un residuo fésl peligroso, obstrusivo, des-
pilfarrador, distorsionador de la evolucion econdmica y cultural y a
la larga completamente incompatible con la cultura mundial. Para
cualquier observador bien informado est4 claro que € florecimiento
de la cultura universal requiere un orden mundial que garantice en
todas partes la paz, la libertad, € orden, la conservacion de la habita-
bilidad y la biodiversidad del planeta, € fin de la explosion demogra-
fica, y la libre circulacién de personas, ideas y mercancias, lo cua a
su vez requiere acabar con € tabl de fa no ingerencia en los asuntos
internos de los Estados soberanos, y quizés incluso con los Estados
soberanos mismos.

10.2. Decalgje cultural

Con esto llegamos a la raiz misma de la actua crisis de la cultura:
el decalaje cultural Hablamos de decalgje cultural cuando unas
dimensiones de la cultura progresan muy deprisa, mientras otras que-
dan estancadas, produciéndose entonces un desequilibrio que previa-
mente no se daba, y entrando en crisis €l sistema cultural entero.

En el Ultimo siglo se han producido descubrimientos, inventos y
desarrollos conducentes a un mayor control de la natalidad y de la
mortalidad. Pero mientras los gobiernos y las instituciones ideol 6gi-
cas han permitido (con raras excepciones, como los testigos de Jeho-
va respecto a la transfusién de sangre) que |os memes que sirven para
controlar y reducir la mortalidad se difundan por todo e mundo,
esas mismas instituciones han prohibido o frenado (piénsese en la
pertinaz oposicién de la Iglesia Catdlica ) la difusion de los memes
gue sirven para controlar y reducir la natalidad. Esto ha producido
en muchos paises un decagje cultural tremendo. Mientras la mortali-
dad se ha reducido drésticamente de un modo artificial, la natalidad
se ha mantenido en los niveles «naturales», que la naturaleza habia
seleccionado en un contexto de muerte temprana de casi todos los
nacidos. El resultado ha sido un desequilibrio gravisimo, la explosion
demogréfica, que es la principal causa directa de la miseria del llama-
do tercer mundo en estos momentos. Japon resolvid el problema des
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pués de la Segunda Guerra Mundial, reduciendo artificialmente (cul-
turalmente) su natalidad y sentando asi las bases de su progreso eco-
nomico. Y después de todas sus revoluciones, convulsiones, y pre-
suntos y frustrados saltos hacia adelante, China ha acabado im-
poniendo en los Ultimos afios una decidida politica de control de la
natalidad tendente a restablecer (aunque sea en € préximo sglo) €
equilibrio demografico. Pero si Japén y China han corregido (o estan
en vias de corregir) su decaaje cultural demogréafico, en la mayor par-
te de Latinoamérica, de Asia meridional y de Africa no se ha dado
ningn paso serio en esa direccion. No es casualidad si Africa, que
presenta el mayor indice de natalidad del mundo, soporta también la
mayor miseriay las hambrunas mas atroces.

También el problema del peligro de guerra se debe a un decaage
cultural. Mientras la dimension tecnologica ha progresado extraor-
dinariamente y se ha universalizado, la dimension politica de la cul-
tura sigue anclada en modelos decimonénicos completamente obso-
letos y sigue fragmentada en culturas nacionales y Estados soberanos
provincianos y anacronicos. Esos mismos Estados con la tecnologia
de ayer, o con la tecnologia de hoy y con un orden politico a su atu-
ra, estarian en situacion de relativo equilibrio. El desequilibrio viene
de la fatd combinacion de politica de ayer con tecnologia de hoy.
Incluso si no llega a haber ninguna guerra de envergadura, e mero
mantenimiento de multitud de costosos gércitos nacionales constitu-
ye un despilfarro bien patente.

10.3. Racionalidad

Suponiendo que la actual tendencia a la convergencia cultural
universal llegue a plasmar en un ambito cultural planetario anico y
gue se logre evitar el grave peligro que supone e empobrecimiento
radical del acervo cultural humano por desaparicion de rasgos cultu-
rales minoritarios, € resultado seria un sistema cultural con una
enorme variedad de memes homdlogos o alternativos para cada fun-
cion, con multitud de lenguas, de religiones, de teorias, de técnicas,
de tradiciones gastrondmicas, folkloricas, indumentarias, productivas
y reproductivas entre las que eegir. Dejando de lado las interferen-
cias mads o menos violentas de tipo etnocéntrico —imperialismo,
nacionalismo, fundamentalismo, etc.—, a individuo se le planteara (y
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se le planteaya) € problemade la eleccion (j'embarras du choix). (Qué
religion, o cosmovision, o ideologia, o filosofia, elegir? ¢Qué lengua o
lenguas aprender y hablar? ¢Qué tipo de actividad productiva desem-
pefiar? ¢Qué relacion tener con el sexo opuesto, con los propios
padres e hijos? ;Qué comer? ;Como vestir?

Tradicionalmente las culturas han proporcionado pautas cas uni-
vocas de comportamiento a los componentes de sus grupos portado-
res. El papel que correspondia a la eleccion era relativamente peque-
fio. Pero con la creciente permeabilidad de las barreras que separan
a los diversos grupos y la consiguiente difusion de todos los memes
por todas partes, €l individuo tiene mas y més oportunidad (y necesi-
dad) de eegir.

S6lo donde cabe la eleccién se plantea € tema de la racionalidad.
El individuo se comporta racionalmente s elige y decide de ta
manera que su eleccion y decision maximicen su propia felicidad, es
decir, s contribuyen a que viva lo megor posible. Cud sea la mejor
vida posible para un individuo depende tanto de la naturaleza huma-
na genérica, que ese individuo comparte con los demas, como de su
especia y personal idiosincrasia, que es fruto de su herencia genética
y cultural, de sus propias experiencias y del entorno ecolégico y
socia en que le ha tocado vivir.

Los sistemas socioculturales y las naciones carecen de intereses.
Sdlo los individuos singulares tienen intereses. Y los memes'y las cul-
turas son medios para la satisfaccion de sus deseos e intereses. Cual-
quier cambio que conduzca a una mejor satisfaccion de sus deseos e
intereses constituira un progreso cultural, y serd saludado como td
por cuantos piensen racional mente.

La racionalidad ! es la actitud de segundo orden que nos lleva a
analizar nuestros valores de primer orden y eventualmente a criticar-
los y cambiarlos, si detectamos inconsistencias entre ellos, tratando
de que nuestro sistema global de valores sea consistente y dé prefe-
rencia a los valores objetivamente preferibles, cuando se manifiesten
conflictos entre valores ponderables opuestos. La racionalidad, la
eleccion racional de muchos individuos, es una poderosa fuerza que
actla decisivamente sobre la evolucidn cultural. Cuando no se ve fre-
nada por la imposicion y la violencia, acaba conduciendo al progreso.

1987 Para una elucidacion més precisa de la racionalidad, véase Mosterin,



156 Filosofia de la cultura

obvio que la racionalidad esta actuando en varios frentes y que, a
menos en las zonas mas desarrolladas del mundo, el progreso es pal-
pable. A su vez, la posibilidad misma y el acance del progreso
dependen de la asimilacion de la racionalidad como valor por parte
de la poblacion.

Nuestros problemas, necesidades y fines bésicos nos vienen
dados por nuestra naturaleza. Las soluciones a esos problemas, los
métodos para satisfacer esas necesidades y los medios para obtener
esos fines nos vienen dados por la cultura. La cultura nos suministra
el repertorio de soluciones, métodos y medios entre los que podemos
elegir los més apropiados a nuestra idiosincrasia y circunstancia.
Cuanto mas rica y variada sea la oferta cultural a la que tengamos
acceso, tanto mayor sera la probabilidad de que en dla encontremos
la manera de satisfacer nuestras necesidades y alcanzar nuestros obje-
tivos.

La evolucién cultural sdlo es parcialmente previsible. No sabe-
mos qué papel jugardn €l azar, la violenciag, la rutina y la eleccién
racional en su desarrollo. En la medida en que la eleccion raciona
juegue un papel preponderante, es de esperar que la humanidad se
encamine hacia una cultura Unica y muy rica en variedades, cuya dis-
tribucion estadistica diferencial a escala local esté determinada basi-
camente por variables ecolégicas (clima, suelo, ec.).

Esta previsible evolucion conduciria a que las variedades cultura-
les menos eficientes y sin especial adecuaciéon ecoldgica a nichos
locales determinados desapareciesen 0 —mejor todavia— fueran
relegadas a instituciones especiales de conservacion informativa (ban-
cos de datos, museos, bibliotecas, videotecas, fonotecas), destinadas
precisamente a preservar la variabilidad cultural global. Asi, por
egiemplo, convendria que las semillas de las variedades de plantas cul-
tivadas que dejasen de cultivarse por su bajo rendimiento fuesen
conservadas en bancos genéticos o semilleros adecuados. También
convendria documentar en descripciones e imagenes las técnicas y
costumbres a punto de desaparecer. Y lo mismo ocurre, por gemplo,
con las lenguas. Es obvio que la mayoria de las 5.000 lenguas que
ahora se hablan en el mundo dejarédn de hablarse en un futuro préxi-
mo, pues, en ausencia de coaccién, sus hablantes probablemente pre-
ferirdn adoptar lenguas con mayor valor comunicativo féctico. Pero
seria deseable que, antes de desaparecer de la vida socia, pudieran
ser estudiadas y registradas del modo mas exacto posible, a fin de
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gue a menos se conserven en € acervo cultural virtual de la humani-
dad. De hecho, hace mas de mil afios que no se habla € latin, e grie-
go clésico o € sanskrito, pero pocas lenguas vivas nos son tan bien
conocidas como esas lenguas «muertas», debido a la magnifica docu-
mentacion gramatical, léxica y literaria que poseemos sobre dlas.
Esta documentacién permite incluso resucitar una lengua muerta, si
asi lo desea algin grupo, como ha ocurrido en € siglo XX con €
hebreo, resucitado en Israel después de dos mil afios sin ser hablado.

Hace fdta un enorme esfuerzo de racionalidad colectiva para lle-
var a buen término de un modo consciente el proceso de convergen-
cia cultural que ya se estd produciendo espontaneamente, impulsado
por los progresos del transporte y la comunicacién, y para superar Sin
guerras ni catastrofes ecolégicas la crisis de la cultura en que estamos
inmersos.

Si todo sdliese bien, podriamos acanzar una cultura universal
gue ofreciese a todos los humanes de este planeta unas posibilidades
de bienestar, libertad y felicidad como nunca se han conocido hasta
ahora. Los horizontes estrechos, la miseria, la ignorancia, € terror y €l
dolor han sido € sino constante de la mayoria de los hombres y
mujeres hasta época reciente, y todavia lo siguen siendo en gran par-
te. Pero los progresos culturales en varias dimensiones decisivas
(empezando por la ciencia y la técnica) permitirian acabar con esos
azotes ancestrales, s logrésemos superar e enorme decalge que
caracteriza la crisis actual, racionalizando las dimensiones (demogréfi-
cas, politicas e ideolégicas) que han quedado rezagadas y ancladas en
un estadio que ya no corresponde a la situacion presente del sistema
sociocultural.

Aqui no estamos hablando de ninguna utopia, sino de una salida
positiva 'y posible a la crisis actual. Esta salida positiva no exige nin-
gun cambio de la naturaleza humana. Los humanes seguirédn siendo
Ccomo son, como estén genéticamente programados para ser. Seguird
habiendo egoismo, agresividad, codicia, holgazaneria, ansia de domi-
nio, estupidez, fanfarroneria y cuantos aspectos oscuros de nuestra
naturaleza queramos sefidlar. Algunos individuos seguiran tratando
de engafiar o agredir a los demas, y seguirdn siendo insensibles al
dolor de los otros animales. Seguiran haciendo fata leyes, jueces, car-
celes y policias. Pero también seguird habiendo simpatia, amor, curio-
sidad, creatividad, laboriosidad, ganas de competir y triunfar, de
esforzarse y de superarse uno mismo, inteligencia y alegria de vivir.
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De todo hay en nuestro acervo genético, y de todo seguira habiendo.
Pero con gente asi (como nosotros) se puede organizar el mundo, de
tal modo que las necesidades e intereses de la inmensa mayoria de
los humanes se vean satisfechos y que la variedad de la biosfera se
vea salvaguardada.

Aunque gran parte de nuestros fines Ultimos (respirar, comer,
dormir, conocer, disfrutar de los placeres de la compafiia, la conver-
sacion y el sexo, jugar, descubrir, tener contacto con otros seres
vivos, evitar € dolor y la inseguridad, etc.) nos vienen dados por la
naturaleza, nosotros podemos también elegir afiadir a la lista otros
fines Ultimos desinteresados, como la comprension del universo y la
solidaridad con el resto de los humanes y con la biosfera entera. Pero
la consecucion de estos fines pasa por la reforma de las dimensiones
subdesarrolladas de nuestra cultura, que impiden su consecucion.
Eso es tarea de la racionalidad colectiva, que no es sino una exten-
sion de muchas racionalidades individuales. La racionalizacion del
mundo pasa por la racionalizacién de cada uno de nosotros.

Ademés, por mucho que la cultura universal cristalice sin trau-
mas, y por mucho que la racionalidad colectiva permita una salida
positiva a la crisis, no hay que olvidar que cada uno de nosotros
siempre estard confrontado a la decepcién, la mala suerte, € fracaso,
la enfermedad y la muerte.

En definitiva, cada uno de nosotros tiene que vivir la aventura de
su propia vida. Los genes y los memes nos lo pondrdn més o menos
facl o més o menos dificil. Pero somos nosotros, como sistemas inte-
grados y conscientes, los que alcanzaremos 0 no alcanzaremos esos
momentos de lucidez y felicidad por los que la vida vale la pena de
ser vivida

Apéndice
POPPER Y EL MUNDO DE LA CULTURA

El mundo 3 de Karl Popper

En su conferencia titulada «Epistemology without a knowing
subject», presentada ante el Tercer Congreso Internacional de L6gi-
ca, Metodologia y Filosofia de la Ciencia, celebrado en Amsterdam
en 1967, Karl Popper sorprendié a los asistentes con su concepcioén
de un tercer mundo o mundo 3, distinto tanto del mundo fisico
como del mental. Posteriormente ha insistido en la misma idea en
otros trabajos, reunidos en un volumen titulado Objective Knowled-
ge ', asi como en su autobiografia, Unended Quest 2.

Seglin Popper, una gran parte de la tradicion filosdfica occidental
ha sido dualista, distinguiendo, por un lado, e mundo material de los
objetos y estados fisicos y, por otro, € mundo mental o psicol6gico
de los estados de conciencia (o de las disposiciones conduciales),
pero olvidandose de ciertas realidades que no caen en €l uno ni en e
otro, como los contenidos objetivos del pensamiento. Esas realidades
forman e mundo 3.

Entre los precursores de su concepcion del mundo 3 Popper cita

on:)rdKarI Popper: 1979. Objective Knowledge (ed. revisada). Clarendon Press.
fol 2 K‘}_rl Popper: 1976. Unended Quest. Fontana-Collins, London. Traduccion espa-
ol é’%quedasin término. Ed. Tecnos. Madrid 1977.
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a Platon, los estoicos, Bolzano y Frege. Platon habia enfatizado la
existencia de formas o estructuras abstractas separadas tanto del
mundo fisico como del mental. Los estoicos habian distinguido, ade-
més de las palabras, las representaciones subjetivas y las cosas fisicas
designadas, un dominio inmaterial pero objetivo de lektd. Un lekton
es el significado o contenido objetivo expresado en un enunciado.
Bolzano habia postulado la existencia de proposiciones en si y de ver-
dades en di, distintas de (e infinitamente més numerosas que) las pro-
posiciones de hecho pensadas o formuladas por aguien, o descubier-
tas o sabidas por aguien. Frege, finalmente, habia subrayado la
diferencia entre el acto subjetivo del pensamiento y el contenido
objetivo de dicho acto. Tanto Bolzano como Frege habian rechazado
el psicologismo. Y Popper entiende por psicologismo «el descuido o
incluso la negacién del mundo tres» 3. Popper alude también a
Hegel, pero para distanciarse de él, pues las ideas hegelianas son
ideas de una mente o espiritu, mientras que el mundo 3 popperiano
es un mundo de ideas objetivas que no estdn en mente ninguna, divi-
na ni humana, sino precisamente en un mundo aparte y propio, €l
mundo 3.

¢Qué abarca € mundo 3?

Parece evidente que el mundo 3 de Popper tiene algo que ver
con la informacion. Pero ya vimos gque nuestra informacion es de dos
clases. la transmitida genéticamente, la natura, y la transmitida por
aprendizgje, la cultura. Por ello podemos preguntarnos. ¢abarca el
mundo 3 toda la informacion, tanto natural como cultural, o se limita
al ambito de la cultura? En general los textos de Popper parecen
dejar muy claro que el mundo 3 se circunscribe a &mbito de la cul-
tura. Pero algunos textos sugieren la duda.

En efecto, €l conocimiento objetivo es e constituyente principal
del mundo 3, con el que a veces cas se identifica. Y Popper escribe:
«El conocimiento objetivo consiste en e contenido l6gico de nues-
tras teorias, conjeturas, suposiciones y, S queremos, en € contenido
[6gico de nuestro cadigo genético» . Por tanto, pareceria como si tam-

3 Karl Popper: Objective Knowledge, p. 162.
4 1bid, p. 73. El subrayado es mio.
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bién la informacion genéticamente transmitida formase parte del
mundo 3.

En otro pasge dice Popper: «Mucho antes de que hubiera
critica, habia crecimiento del conocimiento —de conocimiento in-
corporado en el codigo genético» . Y remacha: «999 de cada 1.000 uni-
dades de conocimiento de un organismo son herederas o congénitas,
y sblo 1 unidad consiste en modificaciones de ese conocimiento con-
génito» ©.

De todos modos, la mayoria de los textos de Popper parecen res-
tringir e mundo 3 a ambito de la cultura

Suponiendo, pues, que e mundo 3 esté restringido al mundo cul-
tural, podemos preguntarnos si abarca toda la cultura, tanto linguisti-
ca como no linglistica, 0 s se limita a su parcela linglistica o prepo-
sicional.

En agunos textos Popper parece degjar claro que € mundo 3
abarca toda la cultura o que, a menos, incluye areas no linglisticas,
tales como las relaciones sociales, las instituciones, las herramientas y
las obras de arte. «Yo diria que las relaciones sociales pertenecen, en
muchos aspectos, a lo que...] he [lamado el mundo 3, e mundo de
las teorias, de los libros, de las ideas, de los problemas» 7. Cuando
introduce por primera vez la nocién de mundo 3, lo caracteriza
como «& mundo de los contenidos objetivos de pensamiento, espe-
cialmente de los pensamientos cientificos y poéticos y de las obras de
arte» 8. Y todavia con més claridad: «Podemos considerar a mundo
de los problemas, teorias y argumentos criticos como un caso espe-
cial, como un mundo 3 en sentido restringido, como la provincia
légica o intelectual del mundo 3; y podemos incluir en e mundo 3,
en un sentido més general, todos los productos de la mente humana,
talescomo herramientas, instituciones, y obrasdearte»?.

Otras veces, en cambio, e mundo 3 parece ser exclusivamente
linglistico o proposicional. «Podemos llamar... mundo 3 a mundo de
los contenidos Iégicos de libros, bibliotecas, memorias de computa-
dores, y similares» 1°. «Entre los residentes del tercer mundo estén,

1bid, p. 84. El subrayado es mio.

Ibid p. 71.

Karl Popper: Busqueda sin término, p. 28. El subrayado es mio.
Karl Popper: Objective Knowledge, p. 106. El subrayado es mio.
Karl Popper: Blsgqueda sin término, p. 251. El subrayado es mio.
? Karl Popper: Objective Knowledge, p. 74.
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més especialmente, los sistemas tedricos, pero residentes de igua
importancia son los problemas y las situaciones de problemd|...] y los
argumentos criticos, [..] y € estado de la discusion o € estado del
argumento critico; y, desde luego, los contenidos de revistas, libros y
bibliotecas» 1. En resumen, «aunque el mundo 3 no es idéntico con
el mundo de las formas linguisticas, surge junto con € lenguaje argu-
mentativo: es un subproducto del lengugje» 2.

Aun suponiendo que el mundo 3 sea puramente proposicional,
todavia tenemos que preguntarnos si esta restringido a aquellas pro-
posiciones que de hecho han sido pensadas, expresadas o escritas
por alguien, o bien s abarca todas las proposiciones posibles,
con independencia de que aguien las haya o no pensado, dicho o
escrito.

A veces parece que € mundo 3 abarca sdlo las proposiciones
pensadas e incluso escritas. «S6lo una teoria formulada (en contradis-
tincion a una teoria creida) puede ser objetival..]» 2. «El conoci-
miento en sentido objetivo consiste en expectativas linglisticamente
formuladas y sometidas a discusion critica» 4. Y como ya vimos:
«Podemos llamar mundo 3 a mundo de los contenidos |6gicos de li-
bros, bibliotecas, memorias de computadores, y similares».

Popper insiste con frecuencia en que e mundo 3 va creciendo
por obra nuestra. «El tercer mundo es un producto natural del ani-
ma humano, comparable a la tela de arafia [..]. EI conocimiento objeti-
vo crece mediante nuestra interaccién con e tercer mundo» 15. El
crecimiento del mundo 3 s6lo es concebible si no est4 habitado des-
de e principio por todas las proposiciones y teorias posibles o en si,
sino s6lo por las proposiciones pensadas, escritas y conservadas hasta
un momento dado. Asi, a medida que se van escribiendo nuevos
libros 'y se van proponiendo y discutiendo nuevas teorias, e mundo 3
crece.

Sin embargo, otras veces Popper parece adoptar la posicion con-
traria, es decir, parece concebir el mundo 3 como inclusivo de todas
las proposiciones posibles, aunque nadie las haya escrito. Asi dice
gue «d tercer mundo es e mundo de los inteligibles o de la ideas en

1 Ibid, p. 107.
12 Ihid p. 137,
U Jbid, p. 31.
14 1bid, p. 66.
5 Ibhid p. 112.
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sentido objetivo, es e mundo de los objetos posibles depersarnziento: €
mundo de las teorias en si, y sus relaciones l6gicas; de los argumen-
tos en §; y de las situaciones de problemas en si» 6. «Aungue obra
humanal..] € tercer mundo es sobrehumano en el sentido de que sus
contenidos son objetos de pensamiento virtuales més bien que actuales,
en € sentido de que sdlo un ndmero finito de la infinidad de obje-
tos virtuales pueden llegar a ser objetos actuales de pensamiento» .
Esta insistencia popperiana en la infinidad de objetos posibles o vir-
tuales de pensamiento y en las teorias en si que habitan e mundo 3
nos recuerda inmediatamente a Bernard Bolzano. Las proposicio-
nes en si (Satze-an-sich) de Bolzano no necesitan haber sido ni llegar a
ser pensadas, dichas o escritas. Son meros contenidos posibles de
pensamiento. Y todas las proposiciones en si que son verdaderas son
verdades en si (Wabrenbeiten-an-sich), aunque nunca lleguen a ser
descubiertas. La semegjanza con Bolzano es explicitamente admitida
por Popper. «Las proposiciones en si y las verdades en si de Bolzano
claramente son habitantes de mi tercer mundo» 1%. Las consecuencias
son claramente aceptadas por Popper en el siguiente pasge; «Hay
una especie de tercer mundo platénico (o bolzanesco) de libros en si,
teorias en i, problemas en si[...]. Yo afirmo que aunque este tercer
mundo es un producto humano, hay muchas teorias en si y argumen-
tos en si que nunca han sido producidos o entendidos y que quizas
nunca seran producidos o entendidos por hombre alguno» .

La autonomia del mundo 3

Aunque siempre inclinado hacia el objetivismo, solo en la Ultima
etapa de su vida se decidié Popper a proponer su teoria del mundo 3.
«También yo, como Bolzano, dudé por largo tiempo, y no publi-
gué nada acerca del mundo 3 hasta haber llegado a la conclusién de
gue sus habitantes eran reales. y por cierto, mas 0 menos tan reales
como las mesas y las sllas fisicas» 2.

El rasgo del mundo 3 que més impresiona a Popper es el de su

16 |bid, p. 154. El primer subrayado es de Popper, € segundo es mio.
Y7 Ibid, p. 159. Nota. El subrayado es mio.
18 Ibid, p. 126.

19 Ibidp. 116.
2 Karl Popper: Blsquedasin término, p. 246.
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autonomia. «La idea de autonomia es central para mi teoria del ter-
cer mundo: aunque €l tercer mundo es un producto humano, una
creacion humana, é crea a su vez su propio dominio de agutono-
mia..]». 2! Es esa autonomia del mundo 3 la que lo hace red e inde-
pendiente de nosotros. ¢En qué sentido es independiente o autono-
mo? «Hay un sentido en el cua e mundo 3 es auténoma en ese
mundo podemos hacer descubrimientos tedéricos de un modo similar
a aquél en que podemos hacer descubrimientos geogréficos en el
mundo 1» 22,

De hecho todos los ejemplos de problemas y descubrimientos
auténomos en € mundo 3 provienen de la misma zona: de la aritmé-
tica de los nimeros naturales. «Hay innumerables gjemplos. Quizés
los mas llamativos, y en cualquier caso los que siempre debiéramos
recordar como nuestros ejemplos estandar, puedan ser encontrados
en la teoria de los nimeros naturales. Ma que le pese a Kronecker,
yo estoy de acuerdo con Brouwer en que la sucesion de los nimeros
naturales es una construccién humana. Pero aunque nosotros crea-
mos esta sucesion, ella a su vez crea sus propios problemas auténo-
mos. La distincion entre ndmeros pares e impares no la creamos
nosotros. es una consecuencia no buscada pero inevitable de nuestra
propia creacién. Los nimeros primos, desde luego, constituyen tam-
bién hechos autbnomos y objetivos; y es evidente que en su caso hay
muchos hechos por descubrir. hay conjeturas como las de Goldbach.
Y esas conjeturas, aunque se refieren indirectamente a objetos de
creacion nuestra, se refieren directamente a problemas y hechos que
de agin modo emergieron de nuestra creacion y que nosotros no
podemos controlar o influenciar: son hechos duros, y la verdad sobre
ellos es con frecuencia dificil de descubrirs» 23,

Popper se refiere a conjeturas como las de Goldbach, la de Fer-
mat o la de los nimeros perfectos.

Las conjeturas de Goldbach fueron propuestas por éste a Euler
como problemas en 1742. La primera conjetura de Goldbach dice:
Todo nimero par n = 4 es igud a las suma de dos niimeros primos.
En efecto, 4 = 2+2, 6 = 3+3, 8 = 3+5, 10 = 3+7, 12 =5+7, 14 = 3+11,
16 = 3+13, etc. Pero quizas haya un nimero par muy grande que no

21 Karl Popper: Objective Knowledge, p. 118.
22 Ibid, p. 74.
» Ibid p. 118.

Popper Y € mundo de la cultura 165

sea igud a la suma de dos primos. Hasta ahora nadie lo ha encontra-
do, pero tampoco nadie ha probado que no lo haya La segunda con-
jetura de Goldbach dice: Todo nimero impar #=9 es igud a la
suma de tres nimeros primos. En efecto, 9 = 3+3+3, 11 = 3+3+5,
13 = 3+3+7, 15= 3+5+7, etc. Tampoco aqui hemos sido capaces
de probar la conjetura ni de encontrar un contragjemplo.

La conjetura de Fermat dicee No existen nimeros naturales
xy,z> 0y n2 3 taesquex"+y= 2" Paran = 2 s existen. Por gem-
plo, 32+42 = 5% Pero para n >3 no se han encontrado, y eso que se
han buscado (con ayuda de computadores) hasta n = 125.000. A pesar
de que hay un premio en metalico para quien lo consiga, nadie ha
logrado probar la conjetura ni encontrar un contragjemplo.

Un ndmero perfecto es un nimero natural igud ala suma de sus
divisores propios (es decir, de sus divisores distintos de & mismo). La
conjetura sobre los nimeros perfectos dice: Todo nimero perfecto es
par. En efecto, 6 es un nimero perfecto (6 = 1+2+3) y es par; 28 es
un numero perfecto (28 = 1+2+4+7+14) y es también par. Se ha
comprobado que todo nimero perfecto < 10" es par. Pero quizés
haya uno mayor que no lo sea. No se ha podido probar ni refutar la
conjetura.

Esta «dureza» u objetividad auténoma de los nimeros naturales
es impresionante. A pesar de que en algin sentido son nuestras cria-
turas, nos presentan retos y enigmas que no somos capaces de resol-
ver. Las conjeturas recién indicadas han ocupado la atencién y €
esfuerzo de los mejores matematicos, que sin embargo no han logra
do resolver e problema. Las preguntas que plantean son claras,
directas y tienen sentido. Pero las respuestas se nos escapan y, en
cualquier caso, no dependen de nosotros. Esta situacion ha abonado
la difusion del platonismo entre los mateméticos, y es también la
base en que se basa Popper para defender la autonomia del mundo 3.
Lo que no esta claro es que podamos extrapolar del mundo de los
ndmeros naturales a todo € mundo 3. Lo Unico que probarian los
giemplos es que la aritmética es en aguin sentido auténoma, no que
lo sea todo el mundo 3. Popper nunca ha dicho que lo que vae para
la aritmética tenga que valer para la totalidad del mundo 3.

De todos modos hay gque reconocer que, con su insistencia en la
autonomia del mundo 3, Popper ha puesto el dedo en la llaga de un
problema importante: el problema que plantean esas extrafias entida-
des que son los ndmeros, los conjuntos, las estructuras abstractas, las



166 Flosofia de la cultura

posibilidades, las variaciones, permutaciones y combinaciones, las
consecuencias de unos axiomas dados, las férmulas de un lenguaje
formal, las oraciones correctas segin una cierta gramatica generativa,
las maneras posibles de llegar a jague mate en gedrez a partir de
cierta configuracion, etc. Todas esas entidades son objetivas, indepen-
dientes de nuestra voluntad, y nos plantean problemas cuya solucion
solo podemos (en € meor de los casos) descubrir, pero sobre la que
no nos es dado tomar decisiones. Y sin embargo parece que esas
entidades en algin sentido no existen (no estan en el espacio-tiem-
po), Y que somos nosotros quienes las hemos creado o inventado.
Parece que son el resultado de nuestras convenciones o definiciones.

Somos libres para definir los conceptos como queramos. Pero
una vez definidos de un determinado modo, ya no podemos mane-
jarlos a nuestro antojo. Sus definiciones nos atan y nos obligan, y las
consecuencias de esas definiciones se nos escapan de entre las manos
y ya no dependen de nosotros. Podemos inventar los juegos y esta
blecer las convenciones que queramos. Pero una vez fijadas las reglas
del juego, en torno a ellas cristaliza una objetividad necesaria e inde-
pendiente de nuestra voluntad. Asi, lo que empezé como invento o
decision subjetiva nuestra acaba convirtiéndose en ambito objetivo
de validez autdbnoma, abierto ya sdlo a descubrimiento. Se trata de
un fendmeno sorprendente y que estamos legjos de entender de un
modo satisfactorio.

Aversién alas definiciones

Una de las cosas mas extrafias que dice Popper acerca del mun-
do 3 es que entre sus habitantes figuran las proposiciones, pero no
los conceptos. Asi, después de dividir las ideas en conceptos y propo-
siciones y de confeccionar una tabla en la que sitGa a la izquierda las
palabras, conceptos y definiciones, y a la derecha las oraciones, pro-
posiciones y teorias, escribe: «Auln sigo sin incluir €l lado izquierdo
de la tabla de ideas entre los habitantes de mi mundo 3» 24, Esto es
sumamente extrafio. Es como s dijéramos que en Africa hay jirafas,
pero no hay cabezas ni patas de jirafas. Una oracién es una cierta
combinacién de palabras. No se entiende como uno pueda tener (en

24 Karl Popper: Brisqueda sintérmino, p. 246.
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el mundo 3 o donde seg) oraciones sin palabras 0 proposiciones sin
conceptos.

Popper siempre ha sefidlado su aversién por las cuestiones defi-
nicionales o de andlisis conceptual: «No estoy nada interesado en
definiciones o en € andlisis lingiistico de palabras o conceptos» .
Por gemplo, en dos paginas seguidas ?® de su ensayo «A Redlistic
View Of Logic, Physics and History» acumula las siguientes opinio-
nes. «Y0 creo que todas las preguntas «qué es» 0 «qué son» es decir,
todas las cuestiones verbales o definicionales, deberian ser elimina-
das [.] no deberian ser planteadas.» «Deberiamos evitar completamen-
te, como una plaga, € discutir los significados de las palabras.» «Uno
nunca deberia ocuparse de cuestiones verbales o cuestiones de signi-
ficado, y nunca deberia interesarse por palabras.» «Uno deberia evi-
tar siempre el discutir sobre conceptos.»

Popper considera su aversion por las definiciones como una con-
secuencia de lo que é Ilama su antiesencialismo. En vez de perder €l
tiempo analizando significados o buscando definiciones, 1o que hay
qgue hacer es buscar la verdad, proponiendo conjeturas audaces y
sometiéndolas a critica severa. Pero parece olvidar que sdlo s los
conceptos presentan un perfil preciso podremos someter las proposi-
ciones formuladas a critica rigurosa con su ayuda. Mantener los con-
ceptos en la vaguedad y la indefinicion es una manera de inmunizar
las afirmaciones y las teorias contra toda critica y refutacién, y va por
tanto directamente en contra de la preocupacion fundamental de la
filosofia popperiana.

En cualquier caso, y seglin hemos visto, € concepto de mundo 3
gueda completamente desdibujado. No sabemos qué es lo que abar-
ca, s toda la informacion o solo la cultura, o solo € lenguaje, o solo
el contenido de los libros escritos, las teorias propuestas y los proble-
mas de hecho discutidos. Popper tiene importantes intuiciones acer-
ca de la autonomia de este mundo 3 y de su interacciéon con la men-
te humana y, a través de ella, con el mundo fisico, pero se muestra
incapaz de (o desinteresado en) analizarlo y definirlo con un minimo
de precision.

A pesar de su profesada aversion por las definiciones, a veces las
da, e incluso con pretensiones de gran precision formd, y a pesar de

Karl Popper: Objective Knowledge, p. 78.
* Ibid, p. 309y 310.
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ello se equivoca. Asi, define e contenido de un enunciado como «a
clase de todos los enunciados que son consecuencias légicas suyas
(su clase de consecuencias, como lo Ilama Tarski)» 27. De ahi se sigue
gue todos los enunciados |égicamente vélidos o tautolégicos forman
parte del contenido de cualquier enunciado, ya que son consecuen-
cias de cualquier enunciado (e incluso de ninguno). Pero luego 28
define el contenido de falsedad de un enunciado como la clase de
todas las consecuencias suyas que no son verdaderas. Por tanto,
todas las tautologias, puesto que son verdaderas, quedan excluidas
del contenido de falsedad de cualquier enunciado. Por consiguiente,
el contenido de falsedad no es un contenido (en el sentido de la defi-
nicion previa). Y sin embargo Popper afiade que el contenido de fd-
sedad «es un contenido, aunque sea un contenido relativo», lo cual
contradice la definicién anterior suya. Por otro lado, define e conte-
nido de verdad como «a clase de todos los enunciados verdaderos y
no-tautol égicos que se siguen de un enunciado dado». Pero a conti-
nuacion dice que «d contenido de verdad de una tautologia es cero:
consta sdlo de tautologias». Segin la definicion previa, € contenido
de verdad de una tautologia es la clase vacia, ya que sus consecuen-
cias son todas tautoldgicas y, por tanto, estédn excluidas. Si eso signifi-
ca «cero», esta bien. Pero, por ello mismo, ese contenido es vacio, no
consta de nada, y, desde luego, no consta «de tautologias», pues si
no, no seria vacio.

Estas criticas de detalle a las definiciones popperianas de conte-
nido de verdad y de falsedad serian quizés irrelevantes si todo se
guedara ahi. Pero no es asi. Esas nociones no estén claras. La presun-
ta transposicion automética de la definicién tarskiana de verdad en
los lenguajes formales a lengugje natural es sumamente problemati-
ca Y una de las nociones més importantes de la filosofia popperiana,
la nocion de verosimilitud, definida como esta en funcion de las
nociones de contenido de verdad y de falsedad, no sblo se bambolea
con las arenas movedizas de las nociones en que se basa, sino que
incluso se derrumba. Popper pensaba %® que en la ciencia buscamos
teorias lo més verosimiles posible, y define que una teoria es més
verosimil que otra si su contenido de verdad es mayor y su conteni-

27 [bid, p. 47.
2 Ihid p. 49.
2 [bid, pp. 52-60.
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do de falsedad menor. Pero David Miller mostré que ambos conteni-
dos crecen juntos. El propio Popper reconocié el fiasco en un apén-
dice afiadido en 1978 a la segunda edicion de Objective Krowledge.

«Debo admitir inmediatamente que mi propuesta definicién de vero-
similitud es defectuosa. También hay un falo serio en las considera-
ciones heuristicas intuitivas que originariamente me condujeron a mi
propuestd]...] Lamento profundamente el haber cometido algunos erro-
res muy serios en conexion con mi definicion de verosimilitud...» *°
El reconocimiento de sus errores definicionales honra a Popper y es
consecuente con su filosofia Lo que no lo es tanto es su desprecio
por los andlisis conceptuales y por las definiciones precisas. En con-
creto, a su teoria del mundo 3 no le habria venido mal un poco mas
de precision Y claridad conceptual, aunque nadie puede negarle su
vigor y originalidad, ni su caracter precursor de la actual concepcion
informacional de la cultura.

Tbid, pp. 371-372.



GLOSARIO

Achelense: Cultura litica de los Homo erectus, caracterizada por las bifaces
(hachas de mano).

Acervo cultural de un grupo socid: Conjunto de todos los memes que se
encuentran en el cerebro de algiin miembro del grupo.

Acervo genico (de una poblacién): Conjunto de todos los genes que se
encuentran en el genoma de agin miembro de la poblacién.

Aculturacién: Imposicion forzosa de rasgos culturales gjenos.

Alelomemes. Memes alternativos para realizar la misma funcion.

Aprendizaje: Proceso mediante e cua el animal adquiere informaci6n no
genética y la retiene en su memoria a largo plazo.

Aprendizaje individual: Aprendizaje en e cual € propio animal adquiere
por si mismo la informacion.

Aprendizaje social: Aprendizaje en el cua la informacion adquirida por €
animal le es transmitida por otro(s) animal(es) de su misma especie.

Cercopitécidos: Familia de primates a la que pertenecen los cercopitecos, |os
papiones, los macacos y otros simios de Africay Asa

Cigtron: Segmento de un cromosoma que codifica un polipéptido, Y cuyo
inicio y fina estén marcados por codones (tripletes de bases) especificos.

Complgjo cultural: Macromeme.

Convergencia: Proceso de difusion universal de memes que conduce a que
la interseccion entre los acervos culturales de los diversos grupos sea
cada vez mayor, es decir, a que compartan cada vez mas memes.

Cultura: Informacion transmitida por aprendizaje social.

Cultura actual: Informacion cultural en € cerebro.
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Cultura compartida (en grado n) de un grupo socia: Conjunto de los memes
del acervo cultural de ese grupo que se encuentran en los cerebros de a
menos €l 100~ % de los miembros del grupo (donde n es un ndmero
entreOy 1).

Cultura énica: Cultura compartida en alto grado por un grupo étnico.

Cultura virtual: Informacion cultural extracerebral, contenida en soportes
artificiales como libros, discos, films, bandas magnéticas, etc.

Deriva:  Surgimiento de diferencias (entre acervos génicos o culturales)
debidas a azar, a errores aleatorios de muestreo.

Difusién: Transmision de memes entre diversos grupos étnicos o sociales.

DNA: Acido desoxirribonucleico, larga secuencia de cuatro bases que forma
los cromosomas y codifica la informacion genética. (DNA es la abrevia-
tura internacional, que deriva del inglés; en Espafia se emplea también
ADN, que deriva del nombre castellano.)

Eleccion racional: Decision individual voluntaria de adoptar un alelomeme
més bien que otro, basada en la ponderacion de sus respectivas ventgjas
e inconvenientes.

Enculturacion: Proceso por €l que los individuos (normalmente los infantes;
a veces, también los inmigrantes) son conducidos a asimilar y aceptar los
memes de la cultura compartida de su grupo étnico o social.

Etnia: Grupo étnico.

Etnocentrismo: Postura que postula a priori la superioridad de los aelome-
mes del grupo étnico del hablante respecto alos de los demas.

Etnocultura: Cultura étnica.

Fenotipo: Conjunto de las caracteristicas observables de un individuo, que
resulta de la interaccion de su genoma con € ambiente a lo largo de su
desarrollo.

Gen: Unidad de informacién genética. En biologia molecular suele identifi-
carse con €l cistron.

Genoma: Conjunto de genes contenidos en los cromosomas de un organis-
mo, repetidos en cada una de sus células (excepto en los gametos, donde
solo esté la mitad).

Grupo étnico: Grupo socia cuyos miembros comparten en ato grado una
cultura, y que estd en gran medida culturalmente aislado de los demés.
Hominidos: Familia de primates a la que pertenecen los humanes, los chim-
pancés y los gorilas actuales (asi como los Homo y Australopithecus tosi-

les).

Homininos: Subfamilia de hominidos a la que pertenecen los humanes, asf
como las especies extintas de |os géneros Homoy Australopithecus.

Hominoideos: Superfamilia de primates que abarca los hominidos, los pén-
gidos (orangutanes) y los hilobétidos (gibones).

Homologos (memes): Alelomemes, memes alternativos para realizar la misma
funcién.
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Human: Ser humano, hombre o mujer (como Mensch en aleman, homo en
latin, o dnthropos en griego). Plural: humanes.

Imponderables (memes): Los memes homélogos o alelomemes para los que
no hay criterio objetivo alguno que sirva para compararlos, preferirlos u
ordenarlos, y entre los que sdlo caben preferencias subjetivas.

Infante: Hijo o hija, nifio o nifia (como enfanten francés o child eninglés).

Informacién pragmaética: Efecto en €l receptor. Puede ser descriptiva (repre-
sentaciones o creencias), practica (habilidades o £#ow-how) o vaorativa
(valores).

Informacién seméantica: Correlacion.

Informacién sintactica: Forma o estructura.

Institucion abstracta: Conjunto de reglas y convenciones que determinan la
estructura de los juegos, contratos, grupos sociales 0 corporaciones de
un tipo dado.

Macromeme: Configuracion o sistema estructurado de muchos memes inte-
rrelacionados, considerado como un objeto cultural complejo (por gem-
plo, una lengua, una institucion, una religion, una teoria).

Meme: Unidad o trozo elemental de informacion cultural.

Mitocondrias: Organulos del citoplasma de la célula, en la que juegan €l
papel de centrales energéticas, proporcionandole energia (en presencia
de hidratos de carbono y oxigeno).

Mundo 3: Segin Karl Popper, conjunto de los contenidos culturaes (d
menos, de los linguisticos y mateméticos), distinto tanto del mundo-1 de
los objetos fisicos como del mundo-2 de las experiencias subjetivas.

Musteriense: Cultura litica de los neandertales, en la que destaca la produc-
Cién de una gran variedad de lascas retocadas.

Olduvaiense: Cultura litica de los Homo hab:lis, caracterizada por los guija
rros cortantes (choppers). '

Pleistoceno: Periodo geoldgico que abarca los dos ultimos millones de afios.

Plioceno: Periodo geoldgico de hace entre 5y 2 millones de afios.

Ponderables (memes): Los memes homdlogos o alelomemes comparables obje-
tivamente respecto a alguna funcion o criterio claramente establecido.

Relativismo cultural: Postura que postula a priori la equivalencia o equivalo-'
racion de los alelomemes correspondientes a los diversos grupos étnicos.

Sefial: Evento u objeto fisico que transmite informacion.
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